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हि-दी जगत्‌ की गतिविधि से जो परिचित हैं, उन्हें यह बतलाने की श्रावश्यकता नहीं है कि श्राज शुद 
साहित्य सेवियो और कोरमकोर राजनीतिज्ञों के बीच में एक साई सी बन गई है, जो निरतर चौडढी होती 
जारददी है। इसमें किसका कितना दोप है, यह प्रश्न अलग ही है और उठ पर विचार करने का श्रवसर यहाँ 
नहीं है । पर देश के श्रीर हिंदी ससार के सौमाग्य से कुछ ऐसे व्यक्ति हमारे बीच में विद्यमान हैँ, जो इस साई 
को कुछ अशों में पाठ समते हैं श्रौर निस्संदेह भरी सम्पूर्णानन्द जी उनमें अ्रग्रगएय हैं ॥ उनका श्रमिनदन करते 
हुए हिंदी साहित्य सेवी यह श्रनुभव कर सफते हैं कि हमारे ही एक बधु का सम्मान हो रह्य दै और धमारे 
समाज के गौरव की वृद्धि भी | नागरी प्रचारिणी सभा काशी श्रौर हिन्दी भवन कालपी, इन दो प्रतिश्ति 
दी संस्थाओं द्वारा भ्री सम्पूर्णानन्द जी के अभिनंदन प्रथ की योजना होना जद्दा सम्पूर्णानन्‍द जी की लोक- 
प्रिंयवा का प्ररल् प्रमाण है, वहाँ इस बात का भी यूचक दे कि हिंदी जगत्‌ में गुण गराहकतवा की भावना मबल 
मात्रा में मौजूद है | इस भावना का सदुपयोग साहित्य क्षेत्र के लिए किस प्रकार किया जाय, अआज यह प्रश्न 
हमारे सम्मुस उपस्थित है। 
इस प्रकार के अभिनदन-उत्सव द्विंदी ्ञेत के लिए सर्वोत्तम वरदान सिद्ध द्वो सकते हैं, यदि 5नके पीछे 
एक निश्चित कार्यक्रम हो। सम्भवत, सबसे प्रथम स्वर्गीय रामानंद घचट्टोपाध्याय और डाक्टर कालिदास नाग 
द्वारा कवीन्द्र भी रवीद्वनाय ठाकुर के अ्भिनन्दन की योजना की गई थी श्रोर तसश्चात्‌ इस यज्ञ प्रणाली को 
बन्धुबर शिवपूजन सह“य जी ने हिंदी जगत्‌ में अग्रसर किया | द्विवेदी अ्भिनन्दन ग्रय उन्हीं की कल्पना थी। 
उक्त दोनों ग्रग्यों में एक ही परिपाटी का आश्रय लिया गया था, यानी प्रत्येक लेसक और कलाकार ने उन 
शुभ अवसरा पर अपनी अ्पमी सर्वोत्तम रचना भेंट स्वरूप उन भ्रद्धेय मद्दानुभावोँ को श्रप्रित की थी। 
ततश्चात्‌ अन्य अभिनंदन ग्रयों का प्रसाशन हुआ | श्रीमान्‌ मास्टर साहब रामलोचन शरण जी को भेंट 
क्या गया अभिनदन ग्रय बिद्दार प्रात का श्रेष्ठ सदर्म प्रथ (2८६०८४८८ 8००४) ही बन गया । प्रेमी श्रमिनदन 
ग्रंथ की प्रेरणा हमें उसी ग्रथ से मिली । प्रेमी-प्रथ में ब॒न्देलसरड जनपद के लिये एक अ्ग विभाग ही 
रक्‍्खा गया था और उसमें भावी अभिनंदन ग्रथों के लिये एक सत्तिप्त योजना भी प्रकाशित की गई थी। क्या 
ही अच्छा दोता यदि दम इस धिनदन ग्रय में सम्पूर्णानन्द जी फे जनपद कौशल तथा द्विदी भयन फे जनपद 
बुन्देलप़ण्ड का विस्तृत परिचय दे सकते ] फिर मी हम इस यश को---इन दोना जनपर्दों के इस सम्मेलन फो-- 
गगा यथुना के संगम की तरद पवित्र मानते है | फालपी के तट के निकट बहने बाली बडी बहन यम॒ना से 
मानों श्रपनी छोटी बदन काशीतल थाहिनी ग गा को इस ग्न्य के रूप में यह प्रेम पुष्प अ्रपित किया है। 


इस प्रेम पुष्प को मिन्न मित पंखुडियां के निर्माण में जिन तिन साहित्य साधकों ने सहायता दी है 
उनको इस श्रवसर पर हार्दिक धन्यवाद देना इमारा प्रथम कर्तव्य है । उनमें से अधिकार अपने अपने विषय 


कु 


के विशेषज्ञ हैं श्रौर उन्हीने धमारी प्रार्थना को स्वीकार करके इमें तथा हिन्दी मबन को चिर्काल फे लिए, श्रपना 
ऋणी और कतज बना लिया है | इस प्रकार के ग्रंथों में लेखक परिचिय देने की जो प्रथा चल पड़ी है, उसे हम 
इस ग्रन्थ के लिए, सर्वया श्रनावश्यक दो मानते हैं | 


विश्वविख्यात पत्रकार श्राचार्य सेस्ट निहालसिंद का परिचय देना मानों यूर्य को दीपक दिखाना है। 
श्रद्वेय सम्पादकाचार्य पं० श्रम्विकाप्रसाद जी वाजपेयी की कृपा तो हम पर वत्तीस वर्ष से रही है 
श्र इमारे अत्येक यनर में उनका श्राशीर्वाद सदैव सुलम रहता है। 
और क्‍या कविवर मैयिलोशरण जी गुप्त का परिचय देने की ज़रूरत है, जो समस्त मारत के लिये 
गौरव हैं थ्रौर हम बुन्देलखंडियों फे लिए आदरणीय “दह्ः | श्रौर श्री बन्दायनलाल जो वर्मा से कौन हिन्दी 
पाठक अ्रपरिचित है ! इस प्रांत में उन्हें 'बढ़े मैया? की प्रेमपृर्ण उपाधि मिली हुई है जो ८उपन्यास सम्राट? से 
कहीं ऊँची है | सुप्रसिद्ध पत्रकार श्री मूलचन्द्र श्रम्नवाल से तो हिंदी जगत परिचित ही है थे अपने ही बुन्देलसंड 
के हैं श्रौर दिदी भवन के तो संस्ञक हैं | 
तो फिर क्या जनपदीय कार्यक्रम के प्रवर्तक श्री वासुदेवशरण श्रप्नयाल् का परिचय फराया जाय १ वे तो 
अपनी घुन श्रौर लगन के लिए सम्पूर्ण दिनदी जगत्‌ में सुप्रसिद्ध हो चुके हैं | प्रेमी श्रमिनंदन ग्रंथ करा सम्पूर्ण 
फार्य उन्हीं की देखरेख में बन्धुवर यशपाल जी की सहायता से हुआ था और पोद्र श्रमिनंदन प्रेथ उन्हीं के 
सम्पादकत्व में निकल रदा है। 
इसी प्रकार आचार्य ज्षितिमोहन सेन, कलाविदू श्री एन० सौ० मेहता, श्री इजारीप्रसाद जी दिवेदी, 
पृएातत्वविंद्‌ थी मोतीचंद जी, श्री वासुदेव जी उपाध्याय, श्री व्यौद्दार राजैंद्सिह जीओर श्री जगदीशचंद्र जी 
जैन, शिक्षा विशेषज्ञ श्री कालिदास कपूर तथा भ्री कालूलाल जी श्रीम.ली, प्रगतिशील क्रांतिकारी लेखक भरी 
मग्मथनाय गुप्त और राष्रभापा दिदी की सेवा में निरंतर रत भ्री प्रभाकर जी भाचवे प्रभृति सजनों ने इस यज्ञ 
के लिए अ्रपनी सुविचारपूर्ण रचनायें भेज कर हमारे ऊपर जो कृपा की है, उसे हम कैसे भूल सकते हैं! शोर 
कुछ व्यक्ति ऐसे भो हैं, जिन्हें घन्यवाद देना मानों अपनी ही पीठ ठोंकना है। उदाहरणार्थ वंधुवर गौरीशंकर 
द्विवेदी, निन्‍हने इस अंथ के सद।यक्र सम्पादक के रूप से पर्याप्त परिश्रम किया है, हिंदी भवन का जिनसे 
बहुत पुराना सम्बंध दे और जिन्हें उनके आलोचक '्वुदेलखंडी कठमुल्‍्ले? के नाम से पुकारते हैं। उनके जन- 
पद प्रेम का यह सर्वोत्तम प्रमाण पत्र है | यदि अपने श्रपने जनपदों से ऐसा उत्कट प्रेम रखने वाले दो चार 
व्यक्ति मी प्रत्येक जनपद में होते | और वंशुवर बेनोपुरी जी को (जो बीस पच्चीस वर्ष से दम पर कृपा करते रहे 
* हु और जो इस समय हिंदी जात्‌ में सर्वोत्कृर रेखाचित्र प्रस्तुत कर रहे हैं) धन्यवाद देकर कौन शामत मं,ल 
ले ! उनका साहित्य उनकी राजनीति से कहीं ऊँचा उठ जाता है | श्रोर दिनकर जी ! यद्यपि मारतीय काव्य- 
कला उनसे आज प्रकाशित है तथापि उनकी प्रारम्भिक किरण 'बिशालमारत? को हो मिली थीं। 
आदरणीय बदन श्रीमती स्यवती मलिक का लेख मानों गद्यकाव्य है| मारत के लिये कारमीर की बे 
एक उत्तम देन हैं और उनका सांस्कृतिक कुद्धम्ब राजधानी ( दिल्ली ) में हिंदी भाषा मापियों फे लिये खासा 
महत्व रखता है। 
साथी भगवानदात जी माहौर शहीद चंद्रशेखर शआ्ाज्ञाद के पुराने सहयोगियों में रहे हैँ और उस दल 
के सर्वोत्तम निशानेबाज माने जाते थे | अस्त और लेखनी दोनो का विधिवत्‌ प्रयोग करने वालों में उनकी 
ख 


गणना हो सकती है, यद्यपि पहली चीज़ वे छोड़ चुके हैँ । वे मारतीय इतिहास के, उस अ्रध्याय के विशेषज्ञ हैं, 
जिसे कृतप्न संसार आ्राज उपेक्षा की दृश्टि से देख रहा है। 


और सत्येंद्र जी तो ब्रज की विभूति हँ-.ठठ मामीण में जो कुछ उन्दोंने लिखा है; उसपर उनका विशेष 
अधिकार है | प्राइवेट तौर पर यद्द बतला देना ज्लूरी है कि 'घासलेट? शब्द के अर्रुली पिता वे ही हैं। 


और भाई कालिदास जी कपूर ने शायद सबसे अधिक समय इस अंथ के लिये दिया है--पूरा एक 
मद्दीना, पर यह जानकर हमें संतोप हुआ कि वे सम्पूर्णाननद जी के सत्तीर्थ हैं--प्रयाग के टे,निंग कालेज में 
उनसे एक साल जूनियर ये और इस कारण सम्पूर्णानन्द जी का उन पर विशेष अधिकार भी है| 


* एक अन्य व्यक्ति और हैं जिन पर सम्पूर्णानन्द जी को तथा हमें मी, दोनों को गौरव है--यानी कर्नल 

सजनसिंह, जो राजकुमार कालेज इंदौर में हमारे शिष्य थे ओर जिनसे गुरुदक्तिणा में यह एक लेख ही नहीं, 
हमें दो ग्रंथ भी शोघ दो मिलेगे--लदाख यात्रा और रेखाचित्र | “विनोद? जी घर के श्रादमी हैं। साहित्य- 
खाघना उनके लिये एक तप है--भावी समाज के निर्माण का एक साधन | 'रावीर जी आज भले दी कहानी 
छ्ेसक के रूप में विख्यात दो पर कल उन्हें हिंदी जगत्‌ विचारक के रूप में पावेगा । 


श्री सुधीद्र जी वर्मा के भी हम इतश हैं, क्योंकि उन्होंने छेड्छाड़ करके शआचार्य श्री नंदलाल बसु से 
आलोचना प्राप्त करलो | स्थानाभाव से जिन अन्य लेखको का शुभनामोल्लेख यहाँ नहीं किया जारहा है उससे 
यह अमभिप्राय नहीं कि उनकी रचनाएँ किसी भी प्रकार कम महत्व रखती हैं| बल्कि अब हमारा तो यह हृद 
विश्वास हो गया है कि प्रसिद्ध लेसकों तथा कवियों की श्रपेत्षा श्रप्नस्तिद्ध व्यक्ति ही भरद्धा तथा अमिनंदन के 
अ्रधिक उपयुक्त पात्र हैं। हि 
भविष्य के अभिनन्दन ग्रन्थ 
जनता में सुप्रसिद्ध नेताश्रों तथा लेखकी के प्रति जो श्रद्धा विद्यमान है, उस भरद्धा छपी भदान 

सरोवर से सम्पूर्ण साहित्य त्षेत्र को सींचा जा सकता द्दै। श्रावश्यकता दे भगीरय परिश्रम फरने वाले दूरदर्शा 
इंजीनियरों की । उदादरण के लिये यदि सरदार पटेल के अमिनंदनार्थ ऐसा ग्रंथ तैयार किया जावे, जिसमें 
रियासतो दुनियाँ के छोड़े बद़ढे समो कार्यकर्ताओं का परिचय हो, तो उससे देश फे एक बढ़े माग में 
उत्साइ की लद्वर फेल सकती है | और क्या हम “शहदोद रुद्ृति अपर तैयार नहों फर सकते १ श्राज के 
युग में, जबकि पद और प्रतिष्ठा के लिये आपस में इतना कलइ दो रहद्दा है, क्या इस प्रकार का प्रंय प्रेरणाप्रद 

तथा पथप्रदर्शक म होगा १ ओर साहित्य सेवियों को दिये हुये अभिनंदन परथों में प्राचीन साहित्य सेवकों की 
कीर्ति रक्षा का अयत्न विशेष रूप से होना चाहिये | इस प्रकार जहाँ हम अपने श्रप्मजों का सम्मान करेंगे, पूर्वजों 

का भाद भी साथ दी साथ होता जायगा । इस प्रकार ये श्रमिनंदन अन्य हमारे ऋण परिशोध का साधन बनाए, 
जा सकते हैं। श्रमी दो मद्टत्वपूर्ण अभिनंदन अंध भविष्य के गर्म में हैं--.हिमालप अभिनंदन प्रन्ष और विन्ध्य 

अ्रमिनंदन प्रंथ | वे कल्पनाशील यजमानो, विद्वान होताशं तथा परि्रमी संयोजकों की प्रतीक्षा फर रहे हैं | 

हम ऐसे अभिनंदन मन्यों के देखने के लिए: उत्सुक हैं, जिनमें मानव का दी नहीं पशु पक्षी, मंदी, सरोवर, घुत्ष 

और बन इत्यादि का मो अभिनंदन किया गया हो और जिनमें छुटमइयों को भी ठठना ही सम्मान दिया गया 

हो जितना विज्ञापितों को | मिनको कीर्ति पद अ्रतिष्ठा इत्यादि मिल चुके एँ केवल उन्हों का अ्रमिननन्‍्दन करना 

बिल्कुल ऐसा ही है जैसे चौगों को मिठाई सिलाना, जिसका कोई पुए्य नहीं | [कुछ अपवादों को छोड़ कर !!] 

गे 


यृदद य॑श्ञ सर्वथा श्रधूरा दी रहता यदि इसमें ० मंगलदेव शर्मा के पिता स्व० प० अजभूपण जी तथा 
बन्धुबर मृलचंद्र जी श्रप्नवाल के गुरु स्थ० पं ० शुकदेवप्रसाद जी पांडे के रेखाचित्र न द्ोोते | ये प्रामीण अध्यापक 
हो शिक्षा भवन की नींव के पत्पर है । 


हिन्दी भवन के विपय में भी दो शब्द 


नागरी प्रचारिणी सभा काशी, नागरी प्रचारिणी सभा आगरा, मध्यमाग्त हिन्दी साहित्य समिति इन्दौर, 
नागरी प्रचारिणी सभा आरा और ब्रज साहित्य मंडल मथुरा को एम सावधान करते है कि साहित्य सेवा की इस 
दोड़ में उन्हें एक ज़बरदस्त प्रतिदवन्दी मिल गया है । थौर वह दिन दूर नहीं है जबकि इस प्रेमपूर्ण प्रतिस्पर्धा 
में उसका नम्बर प्रथम नहीं तो द्वितीय तो श्रा ही सकता है। कालयी का हिंदी भवन जिन आदर्शवादी युवकों 
को उत्तट साधना का जीता जागता उदाएरण है, उनके सम्मुख श्रमो चालीस चालीस बर्थ कार्य करने के लिए. 
पड़े हुए हैं श्रौर यदि वे श्रपनी बरततमान धुन और लगने से काम करते रहे तो निकट मधविष्य में सम्पूर्ण हिंदी- 
ज॑गत्‌ में अपनी संस्था के लिए, एक विशेष आदरणीय स्थान वना लेगे। 


आवश्यकता इस बात की है कि वे एक के बाद दूसरा यज॒प्रारम्म करते रहे । “गणेश-स्वृति पंथ 
अनका भावी यज्ञ होना चाहिए, और हमें विश्वास है कि वह इससे भी श्रधिक सफल होगा | स्व० क्ृष्णवल्देव 
वर्मा तथा स्व० अजमोहन वर्मा के निबंधो का संप्रह तो आज से कई वर्ष पूर्व हो जाना चाहिए था। 


श्री सम्पूर्णानन्द जी हिंदी भवन फे संरक्षक हैं | वे शतायु हों और उनकी संसत्कता में उनका और हमारा 
यह हिंदी भबन निरंतर उन्नति करता रहे, यद्दी हमारी कामना है | 
बिनीत 


वनारसीदास चतुर्वेदी 


- छल 


श्री सम्पूणोनन्द जी 
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श्री सम्पूरणोनन्द जी के गुरुदेव जी 


भाग १. 


प्राचीन भारत 


गौ रूपी शतधार झरना-- 


श्री वाप्त॒देक्शरण अग्रवाल 


चेदों में भूमि पर आश्रित जीवन की जो कल्यनाएँ हैँ उनमें सम्मवत; सबसे अधिक सुन्दर, सत्य, सरस 
आर उपयोगी थह है--- 


साहस्तो वा एप शतधार उत्सो यद्‌ गौः 
( शतपथ ७।४॥२।३४ ) 

सहस गुना महान्‌ , सौ धाराश्रों बाला यह मरना है जो गो है |? सचमुच इस देश की भूमि में प्रकृति 
ने गो फे रूप में सैकड़ों धाराओ्रो वाला बड़ा मरना ही खोल दिया है । यह भरना साहल है। पेद की भाषा में 
जी अपरिमित होता है, जिसकी इयत्ता नहीं, जो महान्‌ से महान्‌ है, उसे साइस कट्ते हैं | यद्द विशेषण स्वयं 
स॒श्टिकर्ता फे लिये आता है । उसी का कवि ने गौ के लिये प्रयोग किया है | गौ रूपी करना साहस क्यों है १ 
इसलिये कि व६ कभी छीजता नहीं | और मरनों में जल घटता बढ़ता है, थे परिमित है जैसे प्राकृतिक कारणों 
से बन गए, हैँ वैसे चलते रहते हैँ। पर गो का करना कितना बढ़ सकता है इसकी हद नहीं दे | पछाड़ी करने और 
जल धाराएं एकदेशीय हू, जहां हैं बढ्हीं उनका उपयोग है| पर गौ का भरना सारे देश में, गांव-गांव में, घर- 
घर में, खू'टे-खू'टे पर इच्छानुसार बाँधा जा सकता है। जिसके ऊपर चाद्दो इस मरने की दूधिया धार छोड़ दो, 
जिस धर को चाहो इस घियाल भरने से भर दो | शतपथ ब्राह्मण ने गौ की जो परिभाषा ऊपर बाँधी है उसका 
मूल यजुवेंद में हे, जहां कद्दा है--- 

१, यह मरना सो धाराह्रो बाला है; 

२. यह रसरना सहसत गुणित (साइख) है; * 

३. यह मरना जल के बीच में से कर कर उसे दूध बना रहा है; 

४, यह मरना अदिति रूप हे, अनन्त प्रकृति का अपना रूप है| 

५, इस सरने से जनता के लिये घी दुष्दा जाता है। 

६, हे बुद्धियुक्त प्राणी, तग्हारे जीवन के जो ऊँचे खोत हैं, वहां तक पहुँचो और इस मरते की हिंसा 
मत होने दो ।१ 

गौ के चार थनों में मानों चार समुद्र ही समा गए हैं| उसकी दुद्धाधारिणी घार एक होते हुए; भी सो 
गुनी है | उसी से दूध, दष्ठी, खादी, मद्ठा, लौनी, घी, खोया, छाछ, लस्सी, पनीर, क्या नहीं दोता १ गौ की 





१ इम साहस शतधास्मुत्सं व्यच्यमानं सरिरस्य मण्ये | 
घूत॑ दुष्दाममदितिं जनायाग्ने मा हिसी; परमे ब्योमन्‌ || यजु० १३।४६ 


श्री सम्पूर्णानन्‍्द अ्मिनन्दन प्रन्थ 


संख्या वृद्धि ज्यामिति वर्ग की तरह दुगने, चौगने, सोलदगुने प्रमाण से बढ़ती है | श्रहएव वह सचमुच सहख-- 
गुणित या अपरिमित हे | पानी को दूध बनाने की शक्ति गौ के भरने में द्वी है। धरती पर मेघों ने जो घास 
तिनके उपजाए हूँ उन्हें सा कर गो इस दूध के मरने को उत्न्न करती है | जनो के लिये मी की धार के फब्बारे 
इसी खोत से छूटते हैं । 

भारत की स्वराज्यमयी भूमि पर आ्राज क्या चाहिए १ 


गावः सन्तु प्रजा; सन्त्वथों अस्तु तनूबेलग ! 
( अथर्व ह।॥२० ) 

'गौएं, चाहिए झौर शरीर-यल से बलिप्न श्रजाएं, चाहिए |! श्राज इस भूमि पर नित्य बछट्ठा चुखाने 

वाली, दुद्ने में सदेज गौर चादिए--- 
अय॑ घेनु' सुदुघां नित्पवत्सां वश दुहां 
( श्रथर्व० ६४२१ ) 

गो श्रौर हमारे जनपद जन फ्रा सम्बन्ध बहुत पुराना है। गो के रूप, रंग, स्वभाव और श्ेर-गठन का 
यूक्षम श्रध्ययन यहा किया गया | हमारी बोलियाँ उनका वर्णन करने वाले शब्दों से भरी हुई हैं | श्रभेक शब्द 
संस्कृत से निकले हैं, कुछ ठेठ बोलियों में जन्मे है | अ्रथर्व वेद का नित्य बत्सा शब्द ऊपर आया है | मित्य- 
वत्सा वह गाय दै जो रुदा बछढ़े वाली रहे, जो एक ब्यांत से लेकर दूसरे न्यांत तक बराबर दूध देती रहे, 
जिसके नीचे बछड़ा इमेशा चौंखता रहे | पाणिनि ने ऐसी गाय को महाणण्रि कहा है (६२)३) । पहली वार ब्याई 
हुई पहलवन गाय गरश्टि हुई | वह यदि दूसरी ब्यांत तक बराबर दूध देती चली जाय तो उसे महाणणिं कहद! 
जायगा | ऐसी गाय के लिये यूरदास ने ब्रजभाषा के मंडार में से नेचकी शब्द का प्रयोग किया दे ) नित्यवत्सा 
की ही संज्ञा नैत्यिकी है, अर्थात्‌ जो नित्य दूध की हो। नैत्यिकी-नैचिकी-नैचिकी-नेचकी यह विकास क्रम है। 
हेमचन्द्र के अनुसार नैचिकी गाय सब गायों में बढ़िया मानी गई हे। (नैचिकी वृत्तमा गोपु, अमिषान 
चिन्तामणि ४३३६) | नेचकी गाय बरस ब्रियावर होती है | बरस-यरस पर बियाने वाली गो के लिये पाणिनि 
का सरस यत्न है, समां समां विजायते ५॥२।१२, जिसके अनुसार ऐसी गाय पुराने समय में समांसमीना कदलाती 
थी | पतंजलि ने लिखा हे कि जो साल-साल की ब्रियानी हो वद अच्छी गाय है, पर जो बरस-बियावर होते हुये 
हर थार बछिया दे वह और भी बढ़िया हुईं--- 


गौरियं या समां समां विजायते । गोतरेयं या समां समां विजायते स्लीवत्सा च । 
(भाष्य ५२५५) 


अधिकतर गाएं दुवास अर्थात्‌ दो बरस में बियाने वाली होती हैँ | कोई कोई तिंवास भी होती हैं | गाय 
दसवे' महीने वियाती है | लोक में उसे नौ महीने नौ दिन का समय कहा जाता हैं। जवान बछिया ओसर 
कहलाती दै जो संस्कृत उपसर्या से निकला है (उपसयो काल्‍्या भजने ३१।१०४) | उसे ही कलोर (संस्कृत 
काल्या) कहते हैं | ग्यामिन होने के लिये बूना, साहना, घनाना, फलना, बरदना आदि कई धातुएं बोलियों में 
चलती हैं| जो ओसर फलने के लिये रेंकती या रम्माती नहीं और गुम्म ग्यामिन होती है उसे असल घेनु 
सममते हैं | जो बरधाने से न ग्यामिन हो, न ब्यावे, वह बहल या वहला कहलाती है | फलने के वाद जो रुके 


र्‌ 


गोरूपी शतघार झरना 


या हरे नहीं उसे ठांठ कहते हैं| संस्कृत में उसके लिये अवतोका और वेहत्‌ शब्द हैं| बच्चा गिराने के लिये 
पछाद्दों हिन्दी में तूना, श्रवधी में अडाना, बिद्वारी में निछाना और अन्य बोलियों में छनना, चूना, बदना आदि 
घावुएं हैं। जिसके व्याने का समय निकठह्दो उसके लिये वैदिक शब्द था प्रवयूया, भौर जो सांक सबेरे में ही ब्याने 
वाल्ली हो उसके लिये पाणिनि काल में एक नया शब्द चल गया था अद्मशवीना (आजकल में ब्यांतर ५२१३) | 
लोक में इसी को यों कहते हैं कि वियावर गाय या मैस एक दो दिन पहले से पुट्े तोइने लगती है श्रथीत्‌ उसके 

- पुट्टे की इृद्डियां कुछ उठ जाती हैं | पहली बार ब्याने वाली पहलवन या पहिलौठी कहलाती है। ब्याने के छ; 
महीने तक जत्र दूध देती रहे तब घेनु कह्दी जाती है | कात्यायन ने उसके लिये श्रस्तिद्ीरा शब्द का उल्लेख 
किया दै | (भाष्य २२।२४२१) । जिसका बच्चा बड़ा हो जाय वह बाखड़ी या पूरब में बखैनी कहलाती है जो 
संस्कृत बष्कयणी से बना है | दूध देने वाली गाय को श्रवधी में लगनी और दूध से भागी हुई को छुटानी 
कहते हैँ | जिसका यथा जाता रहे (मृत बत्स/) बह बेदिक काल में निवान्या कद्दी जाती थी। भ्रौठ यत्र श्रीर 
ब्राह्मण प्रस्थों भें इस शब्द का प्रयोग हुआ है। मेरठ की बोलो में वह तोड़ या विनकट कही जाती है | एक मित्र 
से शात हुआ कि पूरमी में श्रमी तक निवानी शब्द चलता हैं। देई (स० देवी) वह बरछिया होती है जो देवी-- 
देवता के नाम से छोड़ दी जाती है । बियाने पर उसके दूध में रई नहीं पडती, यानी दूध ब्रिलोया नहों जाता | 
उसका दूध पीते श्रौर दद्दी या खीर खाते हैं | सखि्रियां नित्त नेम की जो रोटी निकाराती हैं उसे पेई गो सा 
सकती है | ब्राक्षण की तरदद देई की मान्यता की जाती है, उसे घेचते नद्वीं। जब दूध पी चुकते ईं तो यातो 
अगले ब्यांत के लिए, छुट्टा रख लेते हैं या पुत्न कर देते हैं । 


सीधे स्वमाव की गाय बहुत पसन्द की जाती है| गौ श्राज तक हमारी ब्रोलियों में सीपेपन का उपमान 
है| गौ है? यद बढ़ा सार्थक वाक्य है | दुइने में जो भली मानस हो वह सद्देज कहलाती दे । वेद में उसे सुदुधा 
कष्ठा है। पृथ्वी की प्रशंसा में एक जगद कद्दा गया है कि वह दसारे लिये धन समृद्धि क्री दजार घाराएँ ऐसे 
देती रद्दे जैसे श्रचल भाव से बिना फइफड़ाने वाली गाय ( भू वेव घेनुरनपस्फुर्सी, श्रयर्थ १२।१ ) । गायों में 
कऋपला गाय सबसे सीधी और निरीद मानी गई है। कपला व गाय है जिसके सींग कानों फे बराबर नीचे को 
मुड़े रहते हैं और डुगइुग हिलते हें । हँसली की तरद सींग होने के कारण यद्द गाय हँसली भी कदलाती है। 
सीधी का उल्टा कड्वी, मरखनी, मरखा है| ऐसे तेद्ध स्वभाव की गाय के लिये मेरठ की बोली में एक बहुत 
चुस्त विशेषण सुनने को सिल्ता ईतरी | बड़ी ईतरी गाय दे | यद् पुराने वैदिक शब्द 'इल्वरीः से बना दे | श्ल्वर 
का शब्दायें है गसनशीला | अयवें वेद में पृथ्वी को «“अग्रेत्वरोग, सबसे शआ्रागे रहने वालो, नेत्री कहा गया है 
(१११४७) | ई धातु का श्र्थ है जाना, उसी से त्वर जोड़ने से इत्वर, इत्वरी बनते हैं| गमनशील तो श्रच्छा 
अर्थ था, उसी में कालांतर में कुछ देठा भाव मिलने से च॑चल श्र्थ हो गया । यूरदास ने उराहना देने वाली 
गोपियों के मुह से कलवाया दै---“देखि मद्दरि को कह उठीं सुत कीन्हों ईवरः | मेरठ की बोली में ईतरे बालक 
मद्दापरा खूब चलता है। इतराना इसी से यनी हुई धातु हे। मॉकने वाली चंचल गाय के लिये ईतरी सार्थक 
शब्द है। भोजपुरी में इसके लिए. करकठ शन्द है, जो संस्कृत करण (दुपदोद्मा तु करटा, ेमचन्द्र ४३३५) से 
बना है | सब्र तरद्ट बेऐेब सीधी गाय सुयरी कट्टलाती है । 


गाय गर्मी नहीं मानती, पर मैंस घाम नहीं सइ पाती। जो गाय मैंस की तरह घूप से घबड़ा फर पानी - 
में खड्दी रहना चादे वह घामर कहलाती है । जो दूध अ्रधिक दे वह दुधार (दोस्मी) और जो घी श्रधिक दे पह 
पियाल है। जो दुधार और प्रियाल दोनों हो उसे फसरीली, और इसके विपरीत घी दूध की ऐेढी को कट्ठा कपते हैं । 


३ 


श्री सम्पूर्णानन्‍द अमिनन्दन म्रन्य 


चुगाई जिसकी देह का मुटापा बढावे वह मुटडंगी कहलाती है | जो छक कर खाने पर ही दूध दे वह करवाल, 
जो भल्ोमानस भूखी भी दूध दे दे वह सदेज, और जो एक ही आदमी से दुइने की आदी पड़ जाय वह इकह॒त्थी 
कह्दी जाती दे | जो मोदी ताज़ी, खा पीकर फरवे या तैयार हो वह सावटी, जो हारी हुई हो वह ढोढा, जो घुडढी 
भकी हुईं हो वह ढांढरा या मडंब्रा, और जो दिखाने लायक इं। वह दिखनौट्ट कहलाती है। इकबासिया गाय 
बड़ी पियाल मानी जावी हे | रीद के बांस के पिछले भाग में पुद्ठों के मध्य में केवल बीच की हड्डी दिखाई पढ़े 
और पुट्ठों की दोनों दृड्डिया मास में दबी हुई हों, ऐसी गाय इकबासिया कहलाती है| जो पतला गोवर करे वह 
बिल कहलाती है । यास्कर के निरक्त में पानी के १०१ नामों में विष भी है| जान पढ़ता है कि बहुत पुरामे 
समय में बिसेल शब्द लोक की भाषा में चालू रहा होगा | पीछे चल कर विप शब्द का पानी श्रर्भ व्यवहार में 
नहीं रह। । चारों थन इकट्टे जुड़े हुए हं। तो कुल्दियाए थन कहलाते हैं । पपैया थन थे होते हैं जिनमें एक थन 
के अगले हिस्से में दो भाग हो जांय, जड़ एक हो, दूध के सोत दो हों, और एक के दबाने से दोनो में से धार 
निकले | जिसके कुदरती दो ही थन हो वह वेलनी कहलाती है | सिर्फ़ तीन थन वाली को तेथनी कहते हैं| 
सोंगों के कारण भी गाये के नाम पड़ते है पर वे शब्द बैलो के लिये विशेष रूप से काम में आते हैं। जो सीधे 
ऊपर को उठे हुए हों वें सलाये सींग कहलाते हैं| एक सींग ऊपर एक नीचे को हो तो सरगपताली नाम पड़ता 
है। सोंगों की गठियासी बध जाय तो उसे कैंडी और जिसके सींग पीछे को जाकर थआागे को मुड़ें उसे मुहरी कहते हैं । 

गाय भेंस के शब्द प्राय; एक से हैं | पर कुछ शब्द तो विशेष कर मैंस की प्रकृति या रूप रंग से ही 
बने ये | गाय की ओसर या कलोर की जगह मैंस की क्रुटिया कहलाती है। कटरा हो। तो कोण कहलायेगा। सींग 
मुड़्ी हुई मैंस को कुन्नी कहते हैं! देमचन्द्र के अनुसार सींग का एक पर्याय कूणिका मी था (४)२२६)। संभवत: 
दरातीनुमा सींगों वाली भस के लिये यह शब्द चला । सींग मुड़कर यदि वल जांय तो उसके लिए मुर्रा और 
खुणडी शब्द देँ | लोक में नएदक की खुरडी भैंस प्रसिद्ध है । नरदक की मेंस, जंगल की घोड़ी, नागौर का बैल 
थे नामी हैं | जंगल से मतलब ब्रीकानेर-राजस्थान का जंगल हो सकता है जहां के राजा जंगलघर पातशाह 
कहलाते ये | एक पंजाबी लोकगीत में खुण्डी भैंसों का सुन्दर वर्णन मिलता है--(रांका की भेसें हर और परी 
के समान हैं| उनके सींग म॒ड़ मुड्ठ कर कुण्डे हो गये हैं, मानों सुनार ने बेगड़ी या कडे बनाये हो । मभैंसो का 
दूध क्‍या है, शख््रत सा भीठा है | उनका घी तो देखो, मिस्ती की डली हे । जिस समय बाइर जंगल में चरने 
जाती हैं, अत्यन्त सुन्दर लगती हैं, और जब घास खाकर घर लौटती हैं, ऐसा जान पड़ता है, मानों बरात में 
दूल्हे को देखने के लिए लड़किया उमड़ रही हूं। ॥?२ 





२ मज्मीया मज्मीयां, रामिया, सारा जग्ग अहिंदा ये | 
तेरीया मज्कीया ना, चाकावे, हूरा ते परीया। 
सिंग तां मज्कीयां दे वल बल कुण्डे दो गये वे | 
ज्यों ता वंगा, चाकावे, मुनियारे ने घडीयां | 
दुद्व ता मज्कोया दा, चाकावे, मिल्ली दीया डलीयां । 
पघियो तां मज्मीयां दा, चाकावे, मिश्री दीया डलीयां | 
बाहर जादीया जंगल चेला सुद्दादीयां | 
घा खाके मज्कीया घरांन मुडीयां, 
ज्यों जन्नवलादे नूः डुकीयां कुडीया ॥ 
( यह लोकगीत म॒मे भी देवेन्द्र सत्यार्थी जी की कृपा से प्राप्त हुआ था ) 


है $ 


गौस्पी शतघार करना 


जिसके माये पर सफेद टीका हो वह भेंस डीकली और जो ग्रूगली रंग की हो वह लोई होती है । मैंस की 
पूछ के बालों का कुग्गा उसके शेष रंग से अवश्य भिन्न दता है| जिस मैंस का यह क्ुग्गा मी काला हो वह 
सौंकाली या कलपूछी कही जाती है | जो सदा अपनी पूछ एक और को डाले रहे वह नंगी या गंडउघार द्वंती 
है। लोई, सॉकाली, गंडउघार तीनों असहनी श्रर्थात्‌ अशुभ समम्की जाती हैं | पहलवन भैंस क्रटिया और तीसरे 
ब्यांत की लेन कहलाती है | व्याई हुई ब्यातड़ ओर बिकने वाली विक्कू कही जाती है। ये दो शब्द गाय के 
किए; भी समान है | दोनों झ्राँखें सफेद द। तो कज्ली और एक आँख सफेद हो तो ताखी कहलाती है | जिस 
भैंस की रद से आगे गदढ़ा पड़े बह खंदेल और जिसकी यंट (कूपड़) से पीछे गड्ढा पड़े वद कुद्देल दोती है । 
कुद्देल को भी अशुभ मानते हैं | ह्ूटे सींग की ड्रंडी और कटी पूछ की लांडी कह्दी जाती हे | ये शब्द गाय, 
बैल के लिये भी हैं | माह की ब्याई मैंस महाबर कहलाती है। मादों की व्याई गाय और महावर मैंस दोनों 
अशुभ मानी गई हैँ | बहुत दिन की ब्याई मेंस के लिये हेमचन्द्र ने देशी नाम माला में परिद्ारिणी ( चिर-- 
प्रयूतामद्विपी) शब्द दिया है, परन्तु लोक में बाखड़ी या बखेनी ही चालू हे। देशी नाम माला में और भी कुछ 
अपभ्र'श शब्द आए; हैं जो उस समय देशी भाषा में चलते थे पर अब छप्त हो गये हैं | उसके अनुसार दुद्धोलणी 
बह गाय या मैंस हुई जो एक बार दुह्दने के बाद फिर दुद्दी जा सके | जो बहुत दूध की गाय हो बह पड़डत्थी, या 
जो बछड़े के लिये शन में दूध चुरा कर रख ले वह पड्डत्थी कहलाती थी | 

गोशाला के लिये लोक में सार शब्द है जो शाला का हीरूप है | इसे गोठ (सं० गो8) खरक, बगार (वही 
स्थान जहाँ गाएं बाँधी जाती हैं, शब्द सागर 2० २३५५), गोवाट मी कहते हैं। देशी नाम माला में तहलिआा 
५॥८ शब्द गोठ के लिये हैं, पर लोक भाषा में म॒ुके वह नहीं मिला | राजस्थान में उसके लिये नोहरा शब्द भी 
हैं। नोइ का अर्थ है बाँधने की रस्सी, और हरा सं० रह से है श्र्थात्‌ बह स्थान जहाँ पशु बाँघे जाते हों । 

बैल भारतीय किसान के जन्म के साथी और सखा रहे हैं| किसान के जीवन की गाड़ी खींचने बाला बैल 
किसान के लिये ऐसा ही है जैसा देह के लिये प्राण | जसहर चरिउ के कर्ता पुष्पदन्त फबि ने बैल की प्रशंता में 
ठीक ही कहा है ; 


विणु धवलेण शयडु कि हर । विश जीवेण देह कि चलइ ॥ 
घौले के ब्रिना कष्टी छकड़ा हिलता है! जीव के बिना कही देह चलती है १ 


असाद में पानी बरसते के बाद खेत की पहली फाड़ पांसा कहलाती है | अ्रसाद़ी की जुताई के लिये ही 
पासा की उपाड़ शब्द है| पांसा की जुताई बढ़ी कड़ी मानी गई है | तमाम जंगल एक साथ जुताई में श्रा जाता 
है और काम की मारामार रहती है | उस गाढ़े समय में दो द्वी प्राणी हिम्मत नहीं हारते, या तो दधीचि की हड्डी 
से बने किसान या उनके इृदू मैल | उस समय बैल की कमाई से कृतज्ञ किसान का दुँदय कह उठता है--- 


मैया, गाय के जाऐ ऊू बड़ी खुदाई है । 
बड़े बूढ़े कह गये दें “गेहूं कु बीस बाद, ईख कू तीस |, यदि बैल न होते तो कौन छाती फाड़ कर खेंतो को 
असादी के लिये बीस-बीस तीस-तीस बाहन देता | कराल हल जब खड़े हुए: चलते हे तब बैलों पर मारी जोर 
पड़ता है, पर फिर भी खेतों में खू'ड़ सींच कर इलाई भरते हुए उनके पौदख नहीं थकते | ऐसे ही माह पूछ के 
जाड़ों में चरसिये और कीलिये किसान बैलों के बल बूते पर कुओं को खेतों में उलीच कर रख देते हैं | 
फ् 
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किसान का विश्वास है कि यदि गाय की पहली कील (बियाने के बाद का दूध) बछड़ा पीले तो कैसा ही 
कड्ठा काम हो पसीना नहीं ला सकता | घर के बछड़ठों को किसान बहुत हो ध्यार करता है। उसका विचार है 
कि मामा भांजे की जोट बड़े भाग्य से मिलती है। एक ही गाय से उत्पन्न बछड़ा बछिया हों ते बछड़ा मामा 
* हुआ और बछिया का बछड़ा भाजा हुआ | मामा-भांजे का जोड़ा हल में जोत कर किसान फूल! नहीं तमाता, 
मानो बह गोई उसके गोपालन की साक्षी भरती है। बाछा (सं० बत्सक), बछड़ा (वत्स, अ्रप्रमंश प्रत्यय डा) 
बाछरू-बछरू (सं० वत्सरूप), बछेड़ा (सं० वत्स तरक), बछेड़ (सं० बत्सतर+रूप) आदि शब्द बोलियो में गाय 
के बच्चे के लिये प्रयुक्त होते हैं | बचा जब तक घास नहीं खाता, केवल दूध पीता है, तब तक पाशिनि के अतु- 
सार उसकी शकृत्करि संशा थी। मेरठ की बोली में उसे लवारा, भोजपुरी में लेरू कहते हैं | उसके लिये प्राचीन 
वैदिक शब्द था अतृयाद (बृ० उप० १३॥२) | दूध पीने तक वह वत्स या बाछा रहता था । दूध छोड़ने के 
ब्राद बछड़ा (वत्सतर) कहलाता था| दो ढाई बरस तक के बछड़े के लिये वैदिक काल में दित्यवाह्‌ शब्द था | 
पाणिनि ने भी इस शब्द का उल्लेख किया हे (७)३।१)। परन्तु दित्य क्या था यह स्प४ नहों होता | सम्भवत: 
बछड़ों के गलेमें बाँधा जाने वाला डेंगुर दित्य शब्द से (दा बन्धने घातु+त-दित, जो बाँधने योग्य हो वह्द दित्य) 
अमिप्रेत था | 

बछड़ी और बैल के दाँतो से उनकी उमर की पहचान की जाती है। जन्म के समय गर्भ में से आठ 
दूध के दाँत होते हैं; जब तक सच्चे ठिकाऊ दाँत नहीं निकलते तब तक उसे उदन्त या अदन्त कहते हैँ । 
सात दाँत का उदन्त माना गया है;--- 
सात दाँत उदनन्‍्त को रंग जो काला होय । इनको कबहूँ न लीजिये दाम चहै जो होय ॥ 

दूधके दाँत गिरनेके बाद ढाई वर्षकी उम्रके लगभग बछड़ा दातता है। पहले दो दाँत निकलते दई श्रौर 
तब उसे दुद॒न्त (द्विदन) कहते हैं | जो कुछ पहले ही दुदन्त हो जाते हैं उन्हें मरकदन्ता कहते हैं। भसकदन्ते 
का उल्टा ऊना होता है। ऊने पर जुआ नहीं रखते | उदन्त गाय का ब्याना बरदाना भी अशुभ है;-- 

उदन्त बरदे उदन्त व्याय । आप जाय या खप्तमें खाय ॥ 
दाँतों का हिंसाव इस प्रकार है;--- 


आयु दाँतो की सख्या नाम 
शसे २३ वर्ष र्‌ दुदन्त (से० द्विदन्त) 
३ वर्ष हा चौदन्त (सं० चतुर्दन) 
३३ वर्ष ६ छद्दर (सं० पोडन) 
४. वर्ष ्द सं० अश्दन्‌ 


आठ दाँत भसमे पर बैल पूरा सममा जाता है | चत॒र बिहारी ज्ली ने पति को समझाया, हे कान्त ! बैल 
लेना हो तो दुदन्त बैल बिसाहना (बैल वेसाहै चललइ कन्त। बैल वेसहिह दू दू दन्त ॥) 
संस्कृत के पोडन्‌ (छ; दाँत वाला) के वज़न पर हिन्दी में छहड़ सइड़, नौदड़ शब्द चालू हैं | ये तीनों 
असेने समझे जाते हैं | मेरठ की ओर कहा जाता हे:-- 
छददड़ सदृड़ र् कहे चलो सुसर घर जांय । 
घर के अपनी हैंक में पहले पड़ोसी खांय ॥ 
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मुसर, वह बैल जिसकी पूछ का रंग शरीर फे रंग से मिन्न हो । हैक-हलक | इसी का अवधी रूप इस 
प्रकार है;-- 
छद्दर कहे मैं आऊं जाऊं | सदर कहे युसेये' खाऊं। 
नौदर कहे मैं नौ दिस धाऊं । हित कुड़म्प उपरोहित खाऊं ॥ 
बछड़े के जवान होने, वदूने और पूरा बैल बनने तक की श्रवस्थाओं के यूचक कुछ चुस्त शब्द पाणिनि 
से प्राप्त होते द | जो बछड़ा जबानी के उठान पर हो बह जातोक्ष, जो यौवन में मर जाय वह मोक्ष और जो 
पूरा बिजार (सांड) बन जाय वह वृुद्धोत् कहलाता या | इसी तरह जिनको नाथ कर बैल बनाना होता था 
उनकी भी तीन सीदियां थीं--वत्स, दम्य, बली वर्द | जवानी आने पर बछड्ठों को जब नाथा जाता है, तब से 
उन्हें नाथदरि कहृदते थे | वछढ़े के जीवन में नाथ डालना महत्वपूर्ण संस्कार था। दम्य हिलावर कहलाता है। 
- बिना छिला हुआ अ्रन्नट कहा जाता है | नया नया बैल अलल (सं० आरद्द्रो्द) या अलल बछेड़ा कहलाता है। 
जिसका कद और उठान दबा हुआ रह जाय वह नटिया और जो पूरा कद्धावर हो वह धुरंधर कहलाता था। 
निया बैल को देख कर खेत में खड़ी दूब भी किसान से हँसी करती है-- 


नटिया बरद्‌ छोटिया हारी | दूब कहे मोर काह उखारी । 
बाछा बैल बहुरिया जोय । ना घर रहे न खेती होय ॥ 
अप्तएव किसान के लिये यह सीख हेः-- 
नाठा खोंटा वेचि के चारि धुरन्धर लेहु । आपन फाम निकारि के औरह मंगनी देहु ॥ 
बैल के लिये रगड़न्त का फाम होना चाहिए. | खूटे से बंधे येंघे बछड़ा मदर पड़ जाता है, जैसे पड़े पड़े 
जवान आदमी की तोंद निकल श्राती है| 
बांधा बछड़ा जाय मठाय । बेठा ज्वान जाय तु दियाय ॥ 
अच्छे बैली की पहचान गाँवों में बड़ी कला या चठुराई सममी जाती है | छोटा मु ह ऐंठा कान, यही 
बैल की है पहचान | श्रथवा जिसका ललाट उमस हुआ, सींग मुद़े हुए छोटे, मुह गोल, रोए; नरम और कान 
चश्चल हों ऐसा श्रैल चलने में ततैया और श्रममोल होता हे३ | जिसकी रान मोटी, पिंडली पतली और पूछ 
लम्प्री भूमि में खिचड़ती हो। उस बैल के मालिक को देख कर दूसरे सिद्यते हैँ | जिसकी देह भारी हो, बैर छोटे 


हों वह सुगर गोड़ा कहलाता, उसके मुँह माँगे दाम होते हैं ६ । जिसके खुरों का रंग गैजनी हो वह बैंगन खुरा 
बहुत मजबूत होता है* | कंघे का नीला, देह का गठीला, आँखों का चमकीला बैल पूरा मं समझा जाता है, 





३, सींग मुढ़े माथा उठा म॒ह का होवे गोल | रोम नरम चंचल करन तेज बैल अनमोल | 
४, पतली पेंडली मोटी रान | पूछ होइ भुइ में तरियान। जाके होबे ऐसी गोई। वाकों तकें और 
सब कोई ॥ 
भू, मीद्दीं रोवां पतरी पूछी सुअर योड़ा जो पाए। मांगन वाला जितनइ मांगे उतनेइ दाम दे आए ॥| 
६, नीला कंधा बैंगन खुरा | कबढ़ न निकले कंता बुरा ॥| 
ए७ 
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तिस पर यदि उसका लगोद कसा हुआ हो तो कहना ही क्या० | बैल का लगोट (पूछ का नौचे का हिस्सा) 
काले रंग का अच्छा माना गया है। काला कछौटा हो, सुन्दर घवल रंग हो तो फिर ऐसे बेल को छोड़ कर 
किसान को और क्या चाहिए १ उसी के साथ यदि कानों पर लम्बे बाल हों तो सोने में सुगन्ध हो समम्तिए८ | 
काले कछोटे से ही क्या हुआ जब तक बेल की शराँखें भी काली न हं।$ | उसकी कजरारी आँखों में रणड़ा सा 
गिरा हुआ जान पड़ता है। जिसकी रीढ़ दबी हुई हो वह बैल बड़ा जोरायर होता है। ऐसी रीदू को बग़र 
(नीची) कहते हैं १० इससे उल्टा बांसड़ा है जिसकी पीठ का बांस उभरा हुआ इंता है। जल्दी थक जाने के 
कारण वह दरवादे को रुआ डालता हे११ | बैल का ढीला मुतान देह के दिल्लडषन का यूचक है। खूब कसा 
हुआ हिसन मतान बैल अच्छा मामा गया है। ऐसा बैल मिले तो अनबूमे ले लेना चाहिए११ | पतली पूछ 
का बैल पढ़वा क्टलाता है | पढ़वा बैल देखते दी भैली खोल देना चाहिए.१३ | बडसींगा ब्रैल मत खरीदो चादे 
यो ही रुपये खोलकर कुए में फ्रेंक दो१४ | पर ठिंगने सींग वाला मिले तो अवश्य ले लेना च।हिए१५ | जिस 
बैल के सींग आगे की ओर भुके हो उसे मेरठ की ओर भू'गा एवं अवधी में धौची कहते हैं । ऐसा बैल नदी 
पार दिखाई पडे तो इसी पार थेली खोल कर रुपये गिनने के लिये तेयार रहे१६ | मिल जाने प्र उसके बेचने 
का सवाल हो नहीं उठता१७ | जिसके सींग गिरने वाले या गिरेला हं। वे गिर कर ही रहते हैं, रुकते नहों | 
सींग की शोमा तो मुकठा बैल के मस्तक पर दिखाई पड़ती है । उसके सींग कमान की तरह श्रन्दर मुद्ठ कर 
फिर थोड़ा ऊपर उठ कर आपस में मिल जते हैं ओर ऐसे लगते हैँ जेसे तोरण हो। ऐसे ब्रैल को किसान विष 
का रूपमानते हैं। जिसका एक सींग ऊपर एफ नीचे की ओर हो वह सरग पताली कहा जाता है। उसी को 
कंसामुरी भी कद्दते हैं जो श्रच्छा नहों समका जाता१८ | ठेढ़ी भौश्रो वाला (भौश्राढेर) श्रैल भी मालिक पर दाँत 





७, फेंट वंधीला देह गठीला श्राखों का चमकीला | भाप नानकचन्द मरद है बर्ध कंध फा मीला ॥ 
८, करिया काछी धीरा बान | इन्हें छांडडि जनि बेसहयो श्रान ॥ 
कार कछौटी सुनरे बान | इन्हें छांडि जनि वेसइयो आन ॥| 
कार कछोटा झबरे कान | इन्हें छांडि जनि लीजो आन |) 
हिहारी भाषा में भी कसे हुए और काले काछ वाले ग्रैल की प्रशंसा है 
काछ कसौ्ी सां और बाना ई छांड्ि किनिध्दि मत आ्रान )| 
६, बैल लीजै कजरा । दाम दीजै अंगरा ॥ 
१० स्वेत रंग श्रौर पीठ बरारी | तादि देखि जनि भूल्यी अनाड़ी ॥ 
११ ह बांसड़ औ मु धौरा । उन्हें देखि चरवाद्या रौसा ॥ 
१२, हिंरन मुतान भी पतली पूछ । बैल बैसादी कन्त चेपूछ ॥ 
१३, जहं देखें पय्वा के डोर | तुरतद्दि दिद्दे यैलिया छोर ॥[ 
१४, बड़सींगा जनि लोजौ मोल । कुएं में डारो रुपिया खोल ॥ 
१५, छोटे सींग औ्रौ छोटी पूछ | ऐसे का चेसब्यों वेपूछ ॥| 
१६, घोची देखे थह्ि पार | थैली सोले यह्दि पार ॥ हे 
१७, जिसके सींग न्यू । उसे बेचे क्यू! ॥ न्यू-इस तरह के, त्जनी और मध्यमा उंगलियों को बीच से 
मोड कर मरूगा के सींगों की अनुकृति | 
१८, सरगपताली मौआ ढेर । अ्रप्पन साय परौख्िया ऐर ॥ (विहर) 
पद 
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रसने से श्रशुम है| सौंग कानो के बराबर नीचे को दबे हो तो ऐसा बैल कनचप्यी या मीना कहलाता है" | 
बिद्ारी भाषा में इसे ही मैना कहते हैं| सड़क के उस पार मैंना बैल देखना तो इसी पार से लेने देने ती बात 
चला देना*" क्योकि वह जरूर अच्छा निकलेगा | भेड की तरह उमेठवाँ सींग वाला बेल मेंडूबा या मेंदृवा, 
बिना सींग का भुडा या मुडा, छोटे सींग का मुठिया या मुठरा, वालो से ठके कान थाला कबरा या भूतरा, 
कदी पूछ बाल्ला बांडा या लाडा, एक सींग वाला एक सिघा कहलाता हे। 

रंग के हिसाब से भी बैलों के गुण दोष पहचाने जाते हैं। बिल्कुछ धवल या सफेद रंग का बैल 
अनमोल है | उसफे लिये मागने वाला जितना मांगे चार का और ऊपर गिन देना चाहिए:२१ | जाट गूजरों 
की ठेठ किसानू बोली में हल के लिए धौला बहुत ही प्रशंसायूचक शब्द है| लाल रंग के बैल के लिये अवधि 
किसान चट से अपनी यैली खोल देना चाहता हे, पर उसका बिहारी भाई खूब उठ बैठ कर उसे अच्छी तरह 
देख लेने के पक्ष में हैं२। 
- . चेंलोके नो रंग किसानों को नहों रुचते उनमें महुअर (महुआ जेस। पीला) मुख्य है। “मुह का मोटा, 
माये का पीला, ऐसे बेल के लिये, प्रिये, तुम्धारी क्या सलाह है? ध्वल जाय तो श्ाधा दाम, नहीं तो पैसा 
पानी में गया२३ | ऐसा बैल धरती क्या जोत सकता हे, एक दो हराई (हल की खूड़) भले ही खींच दे; वरन्‍्त 
मेंड पर बैठ कर पांगुर करना चाद्ेगा | जिसकी बरौनी (पत्तक के बाल) सफेद दो, हलवाहे को उसके साथ भी 
भौंकना पडेगा | भूरे रंग का बैल भी अच्छा नहीं समझा जाता २४ | विह्यरी किसान की स्री डसे काले बैल 
की ओर से सावधानी करती है, पर उसकी झ्रयधी बहिन करिया बैल को सत्यानाशी की निशानी समझती 
है*६ | चितकयबरा बैल भी घटिया है, जिसके लिये मोल भाव करने या दात देसने फी जरूरत नहीं२५ | खेरा 





१६ मियनी बैल बड़ो बलवान | तनिक में करिंददे ठाह़े कान ॥ 

२०, जब देखिह मैना । तब एहि पार से फरिह बैना ॥| 

२१, जहां देखिदो रूपा घंग्र | यका चार बद दीहआ अबर || अवधी |) 
जब देखिह रूप घोर | दाका चार दीह उपरोड ॥|॥ बिहारी ॥ 

२२, जह्दं वां देखिद् लोइ बैलिया | तद्द वा दीह्य खोलि थैलिया ॥| 
जब देखिद बैरिया गोल | उठ बैठ के करिंह मोल || प्रियर्सन, बिहार पेजेंट लाइफ, ० २६० 
जैरिया-लाल बेर के रंग का | 

२३, वह का मोट माथ का महुआर । इन॒ह का कछु करब बहुआर ! 
चले तो आधा दाम तरे | नहीं दामे पानी में परे )॥ (अपने पूज्य गुरु भी पं०जगन्नायजी से प्राप्त पाठ) 
मुद्द का मोद माय का महुझा | इन्हें देखि जनि मल्यी रहुआ ॥ 
घरती नहीं हराई जोते | बैठ मेंड पर पागुर करे ॥ प॑ रामनरेश त्रिपाठी का पाठ, हमारा आम साहित्य 
पृ० ३६२ 
उजर बरीनी मुद्द का महुआ। । ताहि देख द्वाहा रोआा ॥ पं० श्रीकृष्ण विशारद का पाठ घाप और 
भड्टरी की कहावर्ते, १०४६ 

२४, बैल बेसाइन जाओ कन्ता । भूरे का मत देखो दन्ता ॥ 

२४, करियठ का कुछ कहब जोय | तबड़ु दहिय जाबे खोग ॥। 

२६, रद बेताइन जाओ कन्ता | कबरे के जनि देखो दन्ता । 


& 


श्री सम्पूर्णानन्द अभिनन्दन ग्रंथ 


बैल अवध और बिहार में कत्यई रंग का होता दै। मेरठ की ओर गहरे पीले कत्थई रंग को गोरा कहते 
और आस्मानी रंग के बैल को खैश कहते दें | खैय सब दोषों की खान है । जहा उसकी खुरी पढ़े वहीं सत्र 
चापर हो जाता है | अगर गोठ में खैरा कुछ देर के लिये भी आकर बंध जाय तो बुद्दारी लेकर उसकी लार 
साफ कर डालना चाहिए । सम्भव है खरे के प्रति यहां कुछ अन्याय किया गया हो२७ | कमी-कमी तो वह 
अच्छा चलगैया देखमे में आता है | मेरठ की तरफ मुसरिया वह बैल होता है जिसकी पूछ में सफेद और काले 
रंग के गंडेदार वाल हों । ऊपर सफेद नीचे काले हो तो मुसरिया | लेकिन श्रगर ऊपर काले, नीचे सफेद बाल 
हों तो वही चौंरा कहलाता है | मुसर बैल को पछाई में और पूरब में सब जगह असेना सममते हैं । छदृड़- 
सहडू से सलाह करता है, चलो भाई मुसर के घर चलें आर उसकी मदद से मालिक को जप कर फिर पीछे 
पड़ोसियों को समर्मे | जो कोई मुसरहा बैल खरीदेगा वह राजा भी हो तो पल भर में छत्रमंग हो जायगा। 
वह ऐसा विकट चापरकरन है कि स्री बच्चे घर बार सब छुड़ा कर भीख मंगवा देता है*८ | जो बैल माये पर 
दगीला हो वह सौंख कहलाता है | यह भी बड़ा करामाती है, मुसरहे की भाति ही मालिककों ललकारता है*१| 
अशुभ बैलों में उनासवा की भी गिनती दे । जिसकी एक था दो पायू, अर्थात्‌ पसली छोटी हो वह उनासबा 
(ऊनपाशु क) कहलाता है। अवधी में इसे नास कहा गया है। वह राज्य विलट कर राय से रंक कर डालता 
है३० | पुछकटा बेल बांडा कहलाता है | जिसके लम्बे चौड़े शरीर में हड्डी ही हड्डी दिखाई देती हे और जिसके 
गांव भर तक फैले हुए सींग, जान पड़ता है, छान का छप्पर भी उठा कर फेंक देंगे, उस बैल के लिये किसान 
ने अपने प्रेम का व्यर्थ प्रयोग नहीं किया३१। 


पर सच पूछिये तो किसान जिससे रो देता है वह गादर बैल है। जिसके पल्‍ले गादर पड़ जाय बह 
भाग्य का पोच है २ | उसे राज छोड़ कर जोग साधना पड़ता है। जब गादर की कृपा से खेती थाड़ी कुछ 
पूरी न पढ़ेगी तब जोग तो साधना ही हुआ | गादर की माया श्रपरम्पार है। किसान कितना ही चुस्त हो 
गादर पल्‍ले पड़ जाय तो घुरियाधाम किये बिना नहीं छोड़ता, फिसान का सारा काम पट्ट हो जाता है | गादर 


को आलस्य का श्रवतार ही सममिए:-- 











२७ यरद विंसाहन जाओ कंता । खैरा का जनि देखो दंता। 
जहां परे खैरे की खुरी। तो कर डाए चापर पुरी ॥ 
जहां परै खैरे की लार। बदूनी ले के घुहारों सार ॥ 

र८ बैल मुसरहा जो कोई लेय । राज भंग पल में कर देय । 
त्रिया बाल सब कुछ छुट जाय । भीख मांग के घर घर साय ॥ 

२६ सौंख कह्दे मोर देख कला । वे मेहरा का कर्रो घरा ॥ 

३० नास करे राज का नास | 

३१ डग डग डोलन फरका पेलन कहां चले तुम बांडा ] 
पहले खाइब रान पडौसी गौर्तैए कब छाडा ॥ 

३२ वह किसान है पातर | जो बरदा राखे गादर ॥ 
ताखा मैंसा गादर बैल | नारि कुलच्छनि बालक डैल ॥ 
इनसे बारचे चातुर लोग | राज छाड्डि के सार्थ जोग ॥ 


१० 


गौरूपी शतधार फरना 


इक दिन रहा अदिन कर फेर। तारा पर हम चरी अनेर ॥ 
केहू बटीही हर हर कीहा । अस के मिरे चेत नहीं रहा ॥ 
चरवाहे पुषुई लायन जाय | घर सेगुर्सैया खटिया ले आय ॥ 
सात पांच जन लिहेन उठाय । लेंगे शुलौरी में दिहेन बहाय ॥। 
आगि लागि हम मितरहिं जरे | जुआ देखि के नाहिंन निकरे॥ 

“एक दिन वाल के किनारे हम थे रोक थक चर रहे थे। बदकिस्मंती से क्रिसी बटोही ने हर-हर शब्द 
बोल दिया । इमने कया समकका कि हल झा गया ॥ ऐसे गिरे कि होश न रहा ॥ चरवाहों ने पोई पोई करके 
बहुत हल्ला मचाया, तग्र घर से मालिक खट्या ले आए, हमें लाद कर घर ले गए और ग़ुड्गोई में लिय 
दिया। संयोग से वहा झ्राग लग गई, हम वहाँ जल मरे पर टस से मस न हुए ।? गादर बैल की काम के प्रति 
जो भनोयृत्ति होती है उसका चित्र उसी के शब्दों में सुनने लायक दै-- 


छाती फार्टे खुर भरांथ । खरी बिनौरा के मोरे खाय। 
डंडा चार बबुर के सहये । राजा होय गोरुन में रहे ॥ 
हल हेंगा सींचने से छातो फट जाती है, खुर चिर जाते हैं | कौन खली त्रिनौे फे लालच में पड़ 
कर मंमट मोल ले, भले ही बबूल के चार डंडों की मार पढ़े | अ्रपने राम को तो गोझुश्नों के बीच मस्त 
घूमने दो ।? जो गादर होते हूँ ऐसा उपद्वव करते हूँ कि कुछ पूछो नहीं | कितना ही मारो आगे पैर नहीं उठाते। 
जब मारने लगो तो और चार पैर पैल। देते हूँ कि जितना मारना हो मार लो। गादर को गरिआए भी कहते 
हैं | पछांद में उसके लिए गलिया शब्द है जो संस्कृत गलि से बना हे। गादर के मुकाबले में मेहनती बेल 
को देख कर किसान को कुछ हिम्मत बेंधती हे | जिसके छोठे कान हो और पूछ में बालो की मम्पा सूलन हो 
ऐसा बैल मेहनती होता द्े१३ | किसान के लिए तड़कने-भमड़कने वाले, चौंकने चमकने वाले बैल अ्रच्छे नहीं। 
उनकी वजह से किसी मी दिन कुए में, गाड़ी में जान जोखिम हो सकता है३४ | मरखना या मरकह। बैठ रखने 
से रोज न रोज कोई उलाइना लिए खड़ा रहेगा३५ | जो लात चलावे वह लतह। होता है। 
खूब कोख तान कर खाने बाला बैल चारू कहलाता है | किसानी का अनुन्नव है, चारू सो भारू, जो 
खूब चरता दे यह देदी में भी तगड़ा रहता है। चारू का उल्टा मनचर श्र्थात्‌ कम खाने वाला द्वीता है| जो 
खाते समय राल बहुत गिराता दे वह रालू कहलाता है | जो बैल पेट के भीतर से रस निकाले कर मदद से 
गिराते रहते दे वे रस उगाल होते दें । 
बैज्ञ को रखने की भी युक्ति हे कि जिससे वह दीर्घजीवी बन सकता है | सार या गोठ को बरसात आने 
से पहले ही छबा लिया जाय, भुस रखने का भुसैला भी छवा कर सूखा कर लिया जाय, चौरस घरती में 
खेत बनाया जाय, किसान का बेटा स्वय चणवे, भादों के मेंह में भी बैल बाधने का स्थान यूख। रक्‍्खा 
३३ पछ भा ओ छोटे कान | ऐसे बरद मेहनती जान ॥ 
३४ बैल चमकना जोत में औ चमकीली नार। ये बैरी हैं जान के लाज रसे करतार !॥ 
ब्रै् तरकना टूटी नाव । ये काहू दिन लेहं दांव ॥ 
३४ बैल मस्खना चमकुछ जोय । वा घर ओरइन नित उठि दोय ॥| 
डर 





भ्री सम्पूर्णानन्द अमिनन्दन मंघ 


जाय, तो ब्रैल श्रीस बरस तक काम देगा३६ | यदि खरक में धूप, धल, और धुर्ये का प्रबन्ध हो, तो बैल पीस 
बरस तक तगड़ा रहेगा | इतना प्रवन्ध करने से मच्छड, मक्खी, डास बैल को तंग नहीं करेंगे और गोरू सार 
में पूरी नींद और आराम पार्येगेर० | ब्रैल का एक कौल ओर है--यदि मुके छोदे-मोटे तंग खेतों में न 
जोतोगे, यदि मुझे दाहिनी ओर न नाथोंगे और यदि गायो को मुझसे न मिलाओगे, तो में बीस बरस तक बरदई 
साधने का दम भरता हूं ३८ | ब्रैल ने ये तीन चचन किसान की भाषा में सूत्न रूप से कहे हैं| पूरे श्र्थ तक 
पैठने के लिए इनकी व्याख्या आवश्यक है | पहला बचन बैल ने मागा कि मुझे छोटे खेतों में मत जोतों। . 
खेत की जुताई के लिए जब इल चला कर खू'ड बनाते हैं तो उसे हलाई भरना या कहीं माग भरना भी कहते 
हैं। हलाई खेत के बीच से शुरू हो कर बाहर की तरफ फैलती है । में या डौले के बराबर तीन-चार खूडो की 
धरती छूटी रद्द जाती है उसे घोर कहते हैं जिसे आखीर में जोता जाता है । हलाई लम्बोतरी पड़ती है और 
खेत के कोने पर बैल को हर बार मुड़ना पड़ता है | खूड के घुमाव या मोड़ को मोड़ा कहते हैँ। चारो कोनों 
पर खेत का जो भाग छूट जाता है उसे भी जोतना जरूरी है। श्रीच को जुताई के अन्त में किसान प्रत्येक कोन 
से बीच की ओर हल चल कर प्रत्येक मोड़ पर छूटी हुई धस्ती या मोड़े को हलाई से भग्ता है। इसे मोड़े 
काटना कहते हैं | श्रगर खेत का एक हो बड़ा चक हो तो बेल को सोधी लाई करनी पड़ेगी और श्रन्त में सिर्फा 
एक बार मोडे काटना पड़ेगे । लेकिन अगर बोस बीघे की जोत बैल ने की और बीपे बीघ भर का खेत हुआ तो 
हर बार मोडे काटने से बेल मर मिटेगा | इसोलिए. उलिया कुलिया खेत (श्र ग्रजी स्माल हह्डिंग) का जोतना 
बैल्ञ ने अपने सिये जानमारूकाम समका। बार-बार मइना बेल के मस्तिष्क और शरीर के लिए श्रच्छा 
नहीं | इसीलिये दाय चलाने या अनाज की मणनी करने मे भी बैल घबड़ाता है। कोल्हू के बैल की तरह 
खेती के बैल को जब धूमना पड़ता दे, उसके कूल्दे थक जाते हैं३९ | बेल का दूसरा कौल है--मुके दाहिने 
मत जोतो । बाएँ हाथ का बैल उपराली श्रौर दाएं का तरवाली कहलाता है। हल्का बैल उपराल में और 
तगड़ा तरवाल में नाधा जाता है । तस्वालो को इल-जुएं में ज्यादा ज़ोर लगाना पड़ता हे | मोड़ पर पहुँच कर 
बांया बैल तो खड़ा हो कर मुड़ जाता है, पर दाएं को अधिक चल कर जुआ खींचना पड़ता दै। इसीलिये 
हमेशा दांया नाधना बैल की जान खींच लेता है | अगर उलिया कुलिया खेत हुए! तब तो बार-बार के मोड़ पर 
दाहिना बैल मर मिटेगा | दाएं का एक श्रर्थ दांय चलना या मणनी भी हंता है ) यह काम भी बैल के लिए 
बड़े कस।ले का समझा जाता है। संस्कृत में जिसे सीता कहते हैँ बोली में वह खूड कहलाती है। जब इल 
खूड़ की तरफ जाता है तो छपशली बैल को आह आहां करके हांका जाता है । इसे ओोनाना कहते हैँ । जब 
पहली खूड से इल हट कर चलता है और रू मोटी पड़ने लगती है, तब वरवालो यानी दाहिने बैल को तिक- 
तिक का इशारा देकर हाँकते हैं | इसे तिकारना कहते हैं | किसान बैल की मापा और बैल किसान की भाषा 





३६ समथर जोते पृत चरावे । लगते जेठ मुसला छावै की. 
भादों मास उठे जो गरदा | बीस बरस तक जोतो बरदा ॥ 
३७ घृप घूर धुवां जो जहंवा | बरद पचीस बरस रद्द तहंवां || 
३८ ना मोह्दि नाधो उलिया कुलिया, ना मोदि नाधो दाएं । 
बीस बरस तक करों बरदई, जो ना मिलिद गाएं ॥ 
३६ मरद निकौनी बरदे दाये | दुभरी चलनी में दुख पाय॑ ॥ 
मर्द खेत की निराई में, बैल मणनी में, श्र गर्भिणी ग़स्ता चलने में दुःफ़ पाती है। 


रर्‌ 


गौरूपी शतघार झरना 


सममते है | कबीर ने कद्दा है-.आइां समझे तिक तिक समझे पुचकारे से होय खड़ा | कह्दे कबीर सुनो भाई 
संतो मूरृख से तो वैल मल्ता ॥॥? 

बैल ने दीर्घायु फे लिए, किसान से जो तीसरा कौल भरा वह है मनुष्य पशु सबके लिये एक सा जीवन 
का नियम श्रर्यात्‌ बरक्षचर्य | अयर्व वेद के ऋषि ने जगत्‌ में व्यापक इस मूल्यवान्‌ तत्व को पहचानते हुए 
कहा था--धृथ्वी में, आकाश में, जंगलों में, गायों में विचरन वाले जो पशु और पक्षी हैं, ये ब्रद्मचारी हैं, 
अर्थात्‌ जीवन के विकास के लिये प्रकृति ने जो नियम स्थिर किये हैं उनका पालन करते हैं |? बैल और बिजार 
के लिये भी शक्ति का स्तोत ब््मचर्य हो है | बेल की शक्ति का सचा मर्म जानने वाले ऋषि ने कहा है-. 


अनड्वान्‌ ऋक्मचर्येण । 
(अ्रथर्थ ११४। १८) 


ब्रह्मचर्य से ही बेल अनडयान्‌ बना है । ग्रनट्‌ छकड़ा, उसको चलाने थाला अनड्वान्‌ | तिबल्‍्दी गाड़ी 
में बींडिया बन कर छाती फुलाता हुआ, काले मेत्रों में पसक्षता लिये हुए जब बैल श्रागे श्रागे चलता है, तब 
उसकी शक्ति और शोभा देखने योग्य होती है । इसी शाक्वरी (सामथ्यं) शक्ति के कारण वैदिक भाषा में बैल 
की एक संशा शाक्वर थी | 

गाय बैलों के लिये किसान का प्यार उनकी सजावढ के रूप में प्रकट होता है | वह उनके सीगों को 
लाल पीले मुडासे से, चेहरे को रंगीन नाथ श्रौर गलथनी से, गले को कौड़ियों की माला और जगाधरी की बनी 
हुई बारीक आवाज़ वाली चिड़िया-चौंकनी ठल्लियों से सजाता हे, कन्धों पर भूल डालता है, एवं देह और गले 
की सासना (गल कम्बल) पर भाति भांति के चित्र लिखता दे | जंगल सें मठरते हुए, लोटती थांग वाले साड़ों 
की दड़क में मानों सारे जानपद जन की ध्वनि सुनाई पढ़ती है | किसी समय कुरुक्षेत्र हरियाना, मथुरा, मत्त्य 
देश के जंगल गायों और बैक्ो से भरे हुए. थे | बिरा< देश के द्वैतवन में कुरुराज हुर्योधन की गायें छुद्ा 
प्वरती थीं | बहीं से राज्य के लिए गो सम्पत्ति श्राप्त की जानी थी | एक बार उसने अपने घीप की जन संख्या 
जानने के लिए बहा मेला किया जिसे महाभारत में स्मारण कहा है | पाणिनि ने गायो की गिनती करने बाले 
विशेषज्ञ गोसंझ्य नामक अधिकारियों का उल्लेख किया है। स्मारण में बछड़े, ब्र्तिया, तुस्त की ब्याई बाल- 
गौएं, ग्याभिन ओसर (उपसता), त्तीन बरस के जवान वछढ़े (निद्दायन), सबको अलग अलग जान कर उन 
पर अंक और निशान (छत) रूगाये गए. जिससे अगके दर्ए पिए उसका मिल्एन किया जासके | (बन 
पर्ष २४०।४-६) 

गौ के प्रति देश के प्राचीन भावों को फिर हमें प्राप्त करना है। गो के शतधार मरने को राष्ट के 
नथोदय में सह धार बनाना होगा | कह्दते हैं वेदों में बहुत ऊँचा शान हे । हो सकता है । पर उस साहित्य 
में से जीवन फे लिए श्रावश्यक यदि कुछ चुनना छ्तो तो एक सूक्त लेकर हम संतोष करेंगे जिसमें भारतीय घरों 
की अ्रधिष्तात्री शाला देवी का रूप खड़ा किया गया है । 

हे शह देवी, जिस नीव पर तम टिकी हो, वह घी से सींची गई है | उसी में क्षेम मरा है। ठुग्हारे उस 
रूप में वीरों का निवास है जिनके शरीर कभी रिसते नहीं | दे शाला ठुम गोमती हो, गोघन पर तुम टिकी हो | 
घी दूध की सबल धार तुम्हारे मंगल द्वार में प्रवेश करती है | तुम बढ कोठार ह्ो जिसकी छत ऊँची है और 
जिसमें फटका पछोरा अन्न भरा है | दे देवी शाला, जिस दिन यहा छोगा कुमार आए, उसी दिन उसका भाई 


घ्३्‌ 


श्री सम्पूर्णानन्द अमिनन्दन गन्थ 


कूदता हुआ बछड़ा मी आए, और उसके साथ आए संमा को पन्द्ाती हुई दुधार घेनु | हवा पानी घूष गर्मी 
अपना अपना चक्कर चलाती हुई इस घर के जीवन को ठीक रखती हैं | हवाओं में जो गीलापन है वह घी बन 
कर इसमें बरसता है और हमारी खेतिहर _ भूमिसव्र तरह के धान्य से लद॒लद्दा उठती है | 

है घर की कल्याणमयी देवी, देवो ने सुमति करके तुम्हें पूर्व में बनाया था। तुमने घास फूस का बस 
पहना, वही त॒म्हें भाया, और उसी में बीर पुत्र और धन ठमने दिए | तुम्हारे ठाठ का कमखल्ला (प्राचीन वंश) 
सत्य के नियम से टिका है। अपने भीतर तुमने जिन्हें पाला पोसा, वे छीजे नहीं, बल्कि पुत्र पौत्रों के साथ सौ वर्ष 
तक जिए | 

हाँ, इस घर में हमारा तरुण कुमार गाय के बछड़े के साथ आएगा और फेनिल दूध से भरे गगरे दही 
के कलसों के साथ आएंगे | दे देवि, धी का पूर्ण कुम्भ यद्दा भर दो जिसमें ग्रमत की धार मिली हो | फिर घी 
का माट पीने वालों के शरीर पर अमृत का पुचारा फेर दो। यह्टमा का नाश करने वाले अमृत को हमारे इन 
प्रो में उंढ़ेल दो (अथर्व ३।१२) 

इस गान के सुर में घी दूध की लय है | जिन फूस के छप्परों में ढाई सो पीढ़ी सौ-सी वर्षों तक जीवित 
रहा, वे क्षीर गंगा के तट पर बने थे, उनमें मनुष्य के तरुण कुमारों के साथ गायो के कलोर बछे भी जीवन के 
नव मंगल में साकीदार थे | उन में फेनिल दूध के मांठ और चक्का दही के हंडे गहस्थ की बहंगी में एक साथ 
लदते ये | पुर और जनपदों में पनपने व।ले भारतीय जोवन के ये सच्चे चित्र थे जब उनमें गौ का शतघार 
मरना सारता था | श्रांज गौ रूपी दूधिया मरने की घर-थर में वाट देखी जा रही हे ॥ 





श्ड 


“वितस्ता-जन्म”! 
श्रीमती सत्यवती मलिक 


भद्ाभारत-संप्राम में, नाना देशों से आकर, महाशूर, महतत्मा-जनो एवं राजाधिराजाशरों ने भांग लिया 
केवल कश्मीर देश के राजा ह्वी न आये, न उनकी कहीं कीर्ति श्रथवा वृत्तांत हो सुना गया, यद्ययि कश्मीर 
मंडल, समस्त जगत में प्रधान एवं स्वर्य की साक्षात सीढ़ी माना गया है| इस भव्य प्रदेश के श्रधीश्वर तब 
कौन ये श्रौर उस समय वे कहाँ धास कर रहे थे १ व्यास के परम शिष्य वैशम्पायन से परीक्षित वंश के राजा 
श्री जनमैजय ने प्रश्न किया । 

/“निस्संदेह कथन आपका सत्य है महाराज | भारत-भूमि पर कौरव-पाण्डबो के मद्ययुद्ध के समय 
उमय पत्त में कश्मीर देश का कहीं उल्लेख नहीं आता । वास्तव में रहस्य यह है कि युद्ध से कुछ काल पूर्व 
जब मदद-विशद कीर्तिमान राजा थी गोनन्द कश्मीर देश का पालन कर रहे ये, उन्हें अपने बन्धु जरासन्ध की 
ओर से भातृभूमि त्याग कर मथुरा जाना पड़ा | बढां यादवों के साथ युद्ध में पराक्रमी एवं अतिबलशाली होने 
पर भी कश्मीराधिपति बीरगति को प्रास हुए ।९ 

सत्कीर्ति प्रात, विभूतिशाली, कश्मीर भूपालक मद्दाराज गोनन्द के नाम के साथ «मृत» शब्द का 
उच्चारण तक भी उनकी श्रत्यन्त शोक-विह्नल प्रजा सुनने को अस्तुत न थी। सर्वत्र शोक छा गया। देश 
अबव्यवस्यित द्ोने लगा। 

कश्मीर के दिपय में ऐसी करुणाजनक स्थिति सुन कर भगवान वासुदेव स्वयं वहा गये और भावी पुत्र 
के शज्य गीरव एवं देश की व्यवस्था, सुरक्षा के निमित्त स्वर्गीय महाराज की गर्भवती रानी श्री यशुभति को 
अभिपक्क किया | समयातनुसार प्रसव होने पर शिशु का नाम बाल-गोविन्द रखा गया | इस बाल-गोविन्द के 
अल्पायु होने के कारय कश्मीर देश मह-संप्राम में भाग लेने से वंचित रहा | 

“देश के गौरव और कल्याण के लिए, वासुदेव जेसे महापुरुष ने स्वयं एक स्री का अभिपेक कैसे 
किया,” अत्यन्त आ्राश्वय॑ से जनमेजय ने पुनः प्रश्न किया । 

वैशम्पायन बोले:--.देब, यह भी एक परम रहस्य-मयी थुद्धत वार्ता है। सुनिए: । 

राजन | ध्यान, साधन, स्वाध्याय, यज्ञ, शील में निस्त, तपस्वी, बेद-वेदांगों में पारंगत आाह्मण शख्तास्रों 
में पारखी, मदाभागी क्षत्रिय, गो अश्व, धन धान्य से पूर्ण वैश्य और दिजातियों की सेवा के लिए श्॒धों से 
शोभित, आज जो यदद साज्षात्‌ देव-भूमि दिखाई पड़ रही हे, जहा आज आप सर्प, सिंह आदि के मय से वर्जित 
उद्यानों एवं रमणणीय उपयनों में सुकुमार कामिनियों को कीड़ा करते देखते हैं | मधुर फलों फूलों, धान के खेतों 
था उष्य स्नानण्हों में चंचल शिशुओं को उमंग आनन्द से नाचते कूदते देखते हैं | अनुपम हरियाली लिए 
जनकीर्ण स्थानों में जहां दृए-पुए वन्धु बान्घव आज मृगया के लिए जाते हैं | 

रू 





दिमाच्छादित शिसरों से प्रवाहित 
“पन्दादिनि अथवा सिन्धु” 





“नीस-कुएड” 


[ भी दत्त के सौजन्य से ] 


श्री सम्पूर्णानन्द अभिनन्दन म्रंय 


देवालयों में प्रतिक्तण जहां ब्रह्म-घोष एवं धनुर्घोष द्वारा नित्य ही उत्सव होते रहते हैं | ऊँची शिलाएँ' 
दुग्धफेन सी अनेक नदियाँ--कमल-दलो से पूरित जलाशय ओर केसर की क्यारियाँ जिस भूमि को आज 
सौंदर्य पूर्ण एवं मुबासित कर रही हैं | पुनीत मनोहर आश्रमों के मध्य में से वितस्ता नदी जहा सीमान्त सी 
प्रसारित हो रही है | हे राजन्‌ | किसी समय इन सब के स्थान पर केवल एक पूर्ण विमल सर था| 


५यदि सभी मन्वन्तरों में यह सुन्दर भूमाय एक विस्तृत विमल-सर हो था, तो किस प्रकार वैवस्वत- 
मनु का जन्म उस मणडल में हुआ | व्यास ही के तुल्य उनके दे तेजस्वी शिष्य आपको सब कुछ विदित है-- 
भेरा कौवृहल शात नहीं हुआ । अत: वर्णन करो |९ 


“वत्स | ठीक यही प्रश्न एक बार तीर्थयात्रा का प्रसंग छिड़ने पर महाराज गोनन्द ने बुहृदश्व ऋषि से 
किया था। अर्थात्‌ चहुओर जल ही जल होने से किस प्रकार कश्मीर देश की स्थापना हुई। बुहृदश्व ने 
इस प्रकार रहस्योद्धाटन किया;--- 

५राजन्‌ | जल प्रलय अर्थात्‌ समस्त सर के विनश्ट हो जाने पर भी हिमवाहन, देमकूट, निपध, नील 
श्वेत,  गवान, मेरु, माल्यवान, गंधमादन, महेंद्र-मलय जेसे शक्तिमान एवं वन-पूरित विन्ध्याचल जैसे महा- 
पर्वतों का नाश नहीं होता । 

उस विन? लोक में स्वयं प्रभु महादेव प्राण धारण करने की इच्छा से स्थित रहते हैं और सवी देवी 
नूतन रूप धारण करती हैं | जिनसे उत्तन्न मनु ही सर्व प्राणिजगत का आधार होते हैं | सो इस सातवें वैवस्वत 


रन 


भतु के समय मत्स्य रूप धारण कर नौका रूप धारिणी सती को ले उस सरोवर में नौत्रन्धन शिखर के साथ 
भगवान रहे। हे 
नौका रूप धारण कर पार्वती के पार्यिव रूप में वह छै योजन अर्थात ४८ मील लम्बा चौड़ा, देवक्रीड़ा 
के लिये मनोहर ग्राकाश के समान गरम्मीर शीतल, स्वच्छ अति मनोरम जलाशय, सती सर नाम से 
प्रख्यात हुआ | 
मद्दी-स्थिति पूर्ववत्‌ अद्भुत हुई | तब दक्त प्रजापति ने कश्यप ऋषि को तेरद कन्यायें विभिन्न वंश वृद्धि 
के निम्मित्त दीं | उन स्त्रियों से निम्न जातियो की उत्पत्ति हुई, अर्थात्‌ श्रदिति के पुत्र देव, दिति से देत्य, बाजिन: 
के गन्धरव॑ और भद्गा के सुरभा । यक्ध से राक्षस और खलों का जन्म स्मृता से हुआ | ऐराबत से बल शरीर दश- 
गायना से पुलक, इसी प्रकार मुनि जन उक्ता से तथा दिव्य अप्सरा से गण, कालका से काल झौर कछय 
उसन्न हुए. | दानवा से दन, क्रोधया से कन्यका दश, दे द्ुप | कद्र, से अनेक नाग एवं विनता से गरड़ और 
अरुण पक्षी-प्रवर उत्पन्न हुए. । 
इनमें से कदर और विनता, प्रत्यक्ष या परोक्त से, क्रोध क्लांत लोचनों से परस्पर दोषारोपण में तत्पर 
रहती थीं | एक बार समुद्र मन्यन द्वारा प्राप्त अम्ृत-घट ले जाते हुए, सुन्दर अरब को उन दोनों ने दूर से देखा 
अमिमूत हो, एकटक इ््॒टि लगा कहने लगीं | 
“देखो, देखो देवराज इंद्र के घोड़े को | अष्दा ! कैसा रूप हे ! कैसा तेज और महा अदूम॒ुत वेग हे ।? 
“कल्याणी ! इसका वर्स कंसा मुन्दर और श्वेत हे” सरल द्वदया विनता ने कद, से कहा | किन्तु 
शठता से कद्र, जानते हुए भी कइने लगी नहीं जी ! विनते ! यह तो कृष्ण बर्रो दे। इसी पर दोनों की बाजी 
लग गई। 
१६ 





दिमाच्छादित शिखरों से प्रवाहित 
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[ भरी दत्त के सौजन्य से ] 


वितस्ता-जन्म 


वास्तव में उचच भ्रव:स नामक यह अश्व रवेत हो था | पर दादी भाव से बचने के लिए, कदर, ने 
अपने शत-शत नाग पुत्रों को यूदरम एवं कृष्ण दर्ण हो उच्च श्रव:स के रोम रोम से लिपट जाने की आज्ञा दी। 


उल से बाजी हार जाने फे कारण सुन्दरी विनता दासी होकर रहने लगी | यहां तक कि उसके पुत्र 
गरुइ मी दिन मर नागों को पंखो पर ब्रिठाये लोक लोकांतरों में भ्रमण करवाते | किन्तु साथ दी यशवान गरणड़, 
माँ की मुक्ति का भी उपाय सोचा करते | श्रन्तत: उन्हें पता चल गया कि यदि बे बल्ल पूर्वक श्रम्त घट उठा 
लायें तो इस दारुण हुःख से छुय्कारा पा सकते हैं । अगस्त हरण के लिये जो भयंकर शुद्ध हुआ बह मनोर॑जक 
कथा प्रथक है। हि 

इन्द्र से अत्यन्त बलपूर्वक श्रमृत-दृरण पर विजेता गरुड़ को समीप बुला मंगवान विष्णु ने कहा, 'यत्स 
बर माँगों [? 


#कद्र, पुत्रों के भत्नण से म॒फे कुछ न हो--यही कामना,दै? 


'तथास्तु [? साथ ही भगवान ने उन्हें श्रपना वाहन भी खुना | श्रव क्या था---अ्रमरत्व प्रात कर नाग 
भक्तण द्वारा गढड़ माँ के बन्धनों को मुक्त करने लगे | 


जै के के 


महात्मा गयड़ के नाग भक्षण पर मागराज बासुकि देवों के देव जनार्दन की शरण में गये श्रौर इस प्रकार 
स्तुति करने लगे | 


“है शाह द--धाणशि | नील कमल वर्ण | श्राप रत्न जठित किरीट धारण किये एवं सहस रत्न युक्त 
फरणाबल्ी वाले शेप पर शयन किये हैं। आपके पाद-पत्मों में सिन्धु-कन्या शोमायमान है! हे अ्रनघ | परम 
समातन, दे सर्बलोक हित-रत | खगपति गरुड भीम दुल्य प्रचण्ड बेंग ओर अतुल पराक्रम से मेरे कुल फा 
बिनाश करने पर तुला है ।न्राहि माम | प्रमो अपने पवन-बल से रक्षा कीजिए | न्याय कीजिए |! 


बासुकि को अत्यन्त भय विहल देख भगवान बोले, नाग्रेन्द्र | उत्तर दिशा में सतीसर मामक पुस्य-स्पल 
है उस सर में जो भुजंग निवास करेंगे, उनका हनन प॒म्दारे शत्रु न कर सकेंगे। जाओ नागराज ) भय रहित 
है। विचरो | नागकुल के नाश करने को सामथे मेरे वाहन में भी नहीं |” 


नागराज वासुकि को वर दे पुनः दरि ने आदेश दिया---“सती देश में गरडू-भय से रदित जो नाग 
निवास करेंगे, उनमें से महा बल शाल्ी नीज-का श्रमिपेक हो |९ 
ना 


ञैः ऊँ रॉ ध 


कहते हैं छती-सर फे तीर, एक थार देवराज इन्द्र पत्नी शची सहित जल-विहार फे लिए आए । हे 

शजन | उन्हें क्रीड़ा मग्न देख संग्रह माम अति दुर्जय दैत्येन्द्र के मन मे विकार उत्पन्न हुआ | जिससे घह विमल 

- जलाशय विप से दूपित हुआ और दैत्य दानवों के मध्य घन-घोर युद्ध होने छगा। संग्रह मारा गया किन्तु 
उसका जो अंश-माच्र भी वहाँ रद।, संबत्सर व्यतीत होने पर जलोकूशव नाम दैत्य शिशु ने पिता ही के सदश 

* आबुल बल प्राप्त कर लिया और जल में अपनी अद्भुत माया एवं पराक्रम से मानव-भद्षण करने लगा | सती-सर 
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के आस-पास के पर्वदों पर स्थित गान्धार, छहुड, शक, खस, तज्भजण, मारदव, मद्र द्रादि नामा जातियों का 
हनन कर बह पापी, उन.शत्य देशों में निर्भय हो विचरने लगा | 
क्र कै ् 

इसी काल में भगवान कश्यप, सकल-एथिवी की तीर्थ यात्रा को निकले | पुष्कर, प्रयाग, कुझ्तैत्र/चामरु 
कण्ठक, वराह-पव॑त महानद, काल्ांजन, सर्मोकस, केदार, बदस्क्रिभ्रम, सुगन्धा, शतकुम्भा, कालिकाश्रम- 
शाकाम्मरी, शालप्राम-नीलतिक, प्रथूदक, सुवर्णाख्य, रुद्र कोटि, अ्रगस्ताश्रम, तर्डलिका, जम्बुभाग-पुण्य 
वाराणसी, आदि तीरथ॑ स्थानों एवं जान्हयी गगन-मेखला के हुल्य यमुना, द्र त-गामिनी शतद्र, सरयु देवी 
सरस्वती, गोदावंरी वैतरणी-गोमती सुवर्णमाँ-वेदस्म्ृति सुवर्णामा-ताम्रवर्गोत्पलावती, शिप्रा, मुनर्मदा शोण, 
पयोष्णी आ्रादि नदियों पर पुन: इक्षुमती, डुर्गा, कावेरी, गौरी-तमसा आदि तवपश्चात्‌ गद्भासागर-सिन्धु सागर 
आदि संगमों पर गए---और कुशार्वत बिल्वक, नील-र्थत से होते हुए मारीची पुत्र कश्यप पुन; कनखल तीर्थ 
पर श्रात्म शुद्धि के लिये गये | 


पिता की महा यात्रा का समाचार सुन नागाधिपति श्री नील, कनखल पर पिता से मिलने गये। यथा- 
विधि पूजा कर, पितृ चरणों के समीप बैठ कहने लगे “हे द्विजोत्तम ! आपने पूर्व, प्रश्िम, दक्षिण के सभी तीर्थो 
की यात्रा समास कर ली | श्रव उत्तर दिशा की और मद्र देश के सब तीर्थों एवं पर्षत श्रेष्ठ हिमाचल की यात्रा 
- कीजिए, | 
वहाँ बिपाशा, शिवा, देवह्ृदा, इराबती, रेवती, देवकी सी पापनाशिनी नदियाँ, विश्वमित्र से मह्दा नद 
एवं अनेक कूप तड़ाग और श्रवर्णनीय शोमा वाले निर्मर व प्रषात हैं । चन्द्रिका के उम्मन सुशीतल जल वाली 
पृथिवी फे सभी सर समुद्रों से बढ कर पुएयमयी चन्द्र भागा जिसने वहाँ माघ शुक्ला त्रयोदशी को जन्म लिया 
है श्रौर जदाँ भौमद्वितीया को सती-देह पर निर्मित-सर्व कल्मप हरण-ऋ्रम सर जलाशय स्थापित है | 
“कषद्र देश पर श्नुकम्पा के लिये ही तो हे ब्ह्मण | श्रापका श्रवतरण हुआ्वा दे । कृपया सोम तीर्थ श्रादि 
से होते हुए चलिए, पधारिण ।! 

- पुत्र के कथन तथा प्रेम से प्रेरित हो, मगवान कश्यप नील सह्दित यमुना, सरस्वती शआरादि नदियों को पार 
फर कुरुक्षेत्र एवं चक्र तीय॑ के विमिन्न जलाशयों का स्पर्श करते हुए विंपाशा नदी पर पहुँचे। श्लौर व्ाँ के 
कल जब दीन आदेश को देख ऋरूणएप-डिगलिय हो फहने लगे । 

है नील | दुर्भिक्ष से सदा वर्जित, धन धान्य से पूरित, यह अत्यन्त रमणीय मद्र देश किस प्रकार जन- 
शुत्य हो गया [? 

नील बोले ८मगवन्‌ | श्रापको स्मरण है न संग्रह-पुत्र जलोद्धमव की यात | किसी वरदान की सामर्ष्य 
से इस अव्यक्त योनि मर-मांस मक्ती दुश ने न केवल मद्र देश को प्रत्युत, श्रमिखार, यान्‍्धार जलन्धर, शक, 
खस, मांडव, आदि श्रन्तर्बाहर की मिरि--जाति प्रदेशों को नितान्त शत्य कर डाला है। जनता के कल्याणार्थ दे 
प्रमो उस दुए का स्वयं ही निम्रह कीजिए--मेरा तो उस पर कुछ बस नहीं |! हि 

मर-संदार की यह क्र कथा सुन कश्यप विस्मित हो नील से बोले। हे पृत्र | वास्तव में श्रारचर्य हदे। 
ऐसा लो भान तक न था। अब तो प्रजाफे सुस सम्पन्न ऐनु कर्तव्य सम्मुख जान, यात्रा स्थगित करनी शी उचित हे | 

श्द 


वितस्ता-जन्म 


तुसनत ह्टी पिता पुत्र ने सती-सर के विमल जल में स्नान किया | और समाधिस्थ हो ब्रह्मलोक का ध्यान 
कर उस शोर चल पढ़े | जहाँ ब्रह्मा-कमल दल पर आसीन एवं वासुदेव अनन्त सुख से शयन कर रहे हैं | 


जाते ही दोनों ने उच्च स्वर में अ्क्म-घ्रोप द्वारा वन्दना की। अतिथियों का आगमन जान-देव-पितर-- 
पितामहों आदि ने आदर प्रीति से, एक बुद्ठत समा की । जिसमें, तीर्य-यात्रा का प्रसंग छिड़ने पर जलोकूमव की 
कुचेश्ञ का तीर बिरोध हुआ और “'नौबन्धन शिखर पर चल कर शीम्र ही दैत्य का निमरह किया जाय” ऐसा 
प्रस्ताव मगवान वासुदेव तक पहुँचाया गया | 


सुनते ही हरि-हर्पित हो स्वयं गरड़ वाहन ले शंकर वुषम पर और ब्रह्मा इंस-यान पर श्रारूद हो पुत्र 
प्रेम वश आए हुए कश्यप के साथ मेघ मार्ग से चले | नील के साथ इन सब्र मद्दा शक्तियों को जाते देख, 
समस्त देवपुरी में कोलाइल होने लगा | श्ौर निकट से गुजरने पर पुर-जन अति उल्लास से कहने लगे | 


“आइए, | आइए | स्वागत ! स्वागत] देव गण | इमभी श्रापका अनुगमन करेंगे। श्रौर पे सब अर्थात्‌ 
यम, अग्नि, वरुण, वायु, कुबेर, नैऋत, श्रादित्य, बसु, रुद्र, विश्वदेव, मरुद गए, आश्विन, भ्गु और श्रॉगिरस 
इनके अतिरिक्त ऋषिजन गन्धर्व अ्रप्सराएँ, देव-पत्निर्या-माताएँ, विद्याधर जन, यद्टाँ तक कि यज्ञ और सागर 
सरिता तक॑ चल पढ़े। 

दृश्य अलौकिक था | गंगा जी मकर की सवारी पर थीं, यमुना जी कछुए पर, शतर्दु वृषभ पर, झौर 
महिपी पर थीं सरस्वती । बिपाशा का अश्व वाहन था, द्वाथी पर थीं इरावती, सिंह पर खन्द्रभागा और सिन्धु 
व्याप्त प आरूद्ध थीं। राजन | नदी देवकी गौ पर, ससयू झुग पर और मन्दाकिनी तथा प्रयोष्णी मनुष्यों पर 
आ रही थीं। 


इसी भाँति नर्मदा-मयूर पर, सॉरिग पर गोमती, गोदावरी मेष पर, हंस पर कम्पना, और गरडकी से 
बगुले ही को चुना | कावेरी ऊँट पर क्रमश: सीता बलाका १२, एवँ लोहित नदी चामर पर, हादिनी नदी कुक्कुट 
पर पायना ठुरंग पर शोण सर्प पर और मेघ पर कृष्णा की सवारी थी | शशक पर भूवैंणा, इनके अतिरिक्त अनेक 
नदी नद इस देवासुर संग्राम को देखने आए.। 

झुपते | अतुल पराक्रमी, देवताओं और मद्दाशक्तियों का यह अ्रदुभुत समूद्द मधुर गुन्जार एव छुन्दुमि 
करता हुआ आकर, नौवन्धन शिखर पर टिका। पुनः विचार निखत दो कर्तव्य की चिंता करने छगा । देवताओं 
की इस महती यात्रा का बर्शन सुन बढ दुर्मति दैत्य-जलोरूव श्रथाह जल में ऐसा * छिप गया कि कुछ पता 
इीन छगा। 

इधर श्री मधुसूदन को अ्रदूभुत व्यूह रचना करते देख समस्त नौबंधन-शिखर मुदित हो उठा । 

मध्य शिखर पर रुद्र, दक्तिय पर हरि श्रौर उत्तर दिशा में स्वयं ब्रह्मा श्रठशासन एवं व्यवस्था के लिए 
आसीन हुए | खोजने के अनेक प्रयत्न हुए. पर जलोद्धव तो मानों पाताल में पहुच गया हो । 

निश्रय हुआ कि इस दिव्य सरोवर को सुखा देना उचित है | सो उस मनोद्वारी शेल-शिखर पर श्रासीन 
जनार्दन, अनन्त से कहने लगे--दे धर्मात्मा | दानवों के नाश के हेतु तुम श्राज श्रपनमी शाँगुल से हिमालय 
को विदीर्थ करो, जिससे यह सरोवर शीघ्र ही जल्ल रहित हो | 


तब पूर्ण-चन्द्र-तुल्य कांति युक्त, वह नीलाम्बर स्वर्ण मुकुट घरे वह अनन्त गिरि के समान ऐसे बृदठत्‌ 
आकार वाला हुआ कि सभी देवता उसकी अभ्ययंना करने लगे | उसने घीरे से पूछ हिला कर शेलराज 
श्र 


श्री सम्पूर्णनिन्‍द अमिनन्दन मन्ध 


हिमाचल को इस भव्य टकार से विदीर्ण किया, ऐसा घनघोर गर्जन हुआ जिससे समस्त संचित जल वेग से 
बहने लगा | हिमाचल से घरा की ओर जाते समय वह दानव अपनी कुटिल तरंगों से भयंकर नाद करता हश्ना 
जीब जन्तुओ को चस्त करने लगा | कभी वह सरोवर के एक ओर जाता, और हे राजन! कमो दूसरी सीमा 
पर | पुन: माया से चह्ुं ओर महान्‌ श्रन्धकार फैला कर स्वयं अद्श्य हो गया । 

तब शिव दोनों हाथो में चन्द्र यू्य लिये उठे और निविड़ अन्धकार को ध्वस्त कर जग में आलोक 
किया | भगवान्‌ विष्णु जो अब तक शिखर पर हो आसीन थे, स्वयं उतरे | घमासान युद्ध हुआ। समस्त 
देववाययण असन्रता से दूरी पर यह दृश्य देख रहे ये। वश में न आने पर अन्तत: ढ्वरि मे चक्र आयोग कर उस 
शक्तिशाली देत्य का शिरोच्छेदन किया । 
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है राजन्‌ ! इसी कारण इन गिरिश्टगो का नाम जिन पर ब्रह्मा, विष्णु और शम्भु स्थित ये, मूतल पर 
सदा के लिए, अमिय हो गया । यह देखो, दक्तिण का हरि-शिखर, पश्चिम का ब्ह्म-मुकुट और बीच का नौबंधन 
श्र्थात्‌ शंकर शिखर कहलाता है और विष्णु के यह्य पर रखने से, क्रम-सर को ही विपूणुआाद कहते हैं। 
राजेन्द्र | इसी स्थल पर जलोद्धव के साथ युद्ध के समय चक्र प्राप्ति पर हर-दहरि में परस्पर मधुर विनोद हुआ्रा 
राजन ! विष्णु, शिव दोनों की पूजा जो आप इस देश में देखते हैं, उसी काल में यद्धोपरांत दोनों फो ही 
प्रतिष्ापन-समारोद धूमधाम से यहां हुआ था, जिसे देखने तीनों लोको से मुख्य मुर्य ऋषि, देव, नाग, गंधर्व, 
अप्सरायें आदि श्राये थे | 

तब इन सबों के मध्य खड़े होकर कश्यप ऋषि ने कर-जोड़ भगवान बिष्ु से विनती की। 

८हे शंख-चक्र-गदा घारी, भूत भविष्य के स्वामी [ आप ही के प्रसाद से यह देश दैत्यो से निःरोप हुआ 
है| अब एक और बर चाहता हूं कि इस पुण्य-भूमि में देव, मनुष्य एक साथ निवास कर इसे रमणीय बनायें ।”? 

सारे नाग एक साथ बोल उठे । “हैँ | हैं ! इससे अधिक यातना और क्या होगी! पिता यह आपने 
क्या कह डाला, जहाँ उच्च कुल नाग निवास करते हैं वहाँ क्‍या मनुष्य भी रहेंगे। प्रभो! मानव जन अत्तायु 
संक्ुचित दैश्ि वाले तथा सदा दु:खों से घिरे रहते हैँ न, हम उनके साथ कदापि न रहेंगे |? 

नागा के उपयुक्त, वचन सुन मगवान कश्यप, अत्यन्त दुखी एवं कद हुए. और बोले, “मेरे वाक्य का 
अनादर करने से तुम लोगों को पिशाचों के साथ रहना पड़ेगा |? 

कश्यप के इस शाप को सुन नागराज नील द्वाथ जोड़ नम्रता से कहने लगे। पिता जी] क्रेघ-बश 
यूही इन अ्ज्ञानियों ने जो कहा, उस पर ध्यान न दीजिए इन्हें जमा करें। आगे ही गरुड का भय क्य। कम 
है ! यह पिशाच अल्प वीर्य और दारुय दुःख देने वाले है| इनकी अपेक्षा हम मनुष्यों के संग ही रहना चहिंगे | 

मील के अवुनय भरे वचनों से कश्यप के हृदय में थुत्र प्रेम पुन; उमड़ आया । झद्ध वाणी में बोले-- 
«बत्स, अपने कर्मो' का फल तो अ्रत्र इन्हें मुगतना ही पढ़ेगा | यदि शाप लीठाया तो असत्यवादी कहलाऊँगा। 
हाँ, एक बात हो सकती है, यह कि चार युगों के अनन्तर प्रति चैत्र मास में जब कि कुबेर निकुम्म नामक 
पिशाच सेनापति को पचकोटि पिशाचों सहित अ्रश्वारूद करवा वाद्धकार्शव द्वीप में राक्षों के साथ युद्ध करने 
भेज देते हैं तब इन अगले मीष्म मासों में नाग और मनुष्य एक साथ रह सकेंगे | यद्यपि सर्वत्र नागस्थानों में, 
मानव उन्हें पुष्प धूप अवलेपन, नैंवेद्य श्रादि विविधि सुगन्धियों से पूजा किया करेंगे श्रौर वे नाग मी उर्हें 


२० 


वितत्ता-अन्म , 


सदाचार, धन-धान्य, पशु-पृश्रों आदि से समन्वित करेंगे | इस प्रकार हिमालय में छ; मास व्यतीत करने याले 
जन रुदा सुखी रहेंगे |? 

५इस भोगवती-पुरी में नील योगी बन कर देश की रक्षा और पालमा करते हैं| हे कश्यप | नील को 
विधिवत अभिपक्क करो |? इतना कट्ट कर भगवान्‌ विषषु और अन्‍य ऋषि-गन्धर्थ आदि जैसे आये थे बैसे ही 
प्रस्थान कर गए | तब हे राजेन्द्र | इस देश में शरवीर विद्वान आदि चारो बर्ण छ; मास भनुष्यों के साथ और 
छः मास पिशाचों के साथ धन-धान्य संग्रह कर रहने लगे। 

#किन्तु प्रजापति कश्यप का उद्दे श्य क्या था १ क्रिस जल से उसने इस देश को पवित्र क्रिया और क्‍्यो- 
कर कश्मीर नाम पड़ा १ यह सब तो इस प्राचीन कथा से स्पष्ट हुआ ही नहीं १ महाराज गोनन्द ने कौतूहल से 
भर पुन; प्रश्न किया |? 

४राजन्‌ ! भगवती उमा ही, जिनसे यह सब जड़ जंगम स॒प्षि उत्नन्न हुई है, निश्चयपूर्वक कश्मीरा देवी हैं। 
पुन; विशोका रूप धारण कर बही उस बुद्ध तीर्थ में निवास करती है ।” विस्तार से सुनिए । 

४“कश्मीर देश की स्थापना कर ऋषि ने हर्पित चित्त भगवान्‌ शंकर तथा गौरी की कल्याण कामना से 
पुनः केशव की श्रासधना से लक्ष्मी को अवतरित होने के लिए अनुरोध किया । देवों की माँ श्रदिति की उपा-- 
सना से त्रिकोटी उतरीं, शची ने हर्पपथा का रूप ग्रहण किया, दिति चन्द्रवती बनीं, यमुनादेवी ने अपना अंश 
बितस्ता को समर्पण किया | श्रतः कश्यप के आग्रह से देव-पत्नियां, सरितायें और सागर, संगम, तीर्थ एवं 
पुण्य वर्धन के हेतु नाग जलखोतों का रूप धारण कर कश्मीर भूमि में समीप समीप आगये। है नरेंद्र | बैवस्वत 
युग में दर-भार्या ने जिसकी कोई अ्रवद्देलना नहीं करता इस प्रकार कश्मीरा रूप में अपने को झ्भिव्यक्त किया [!! 

भह(राज गोनन्द को तो भी संतोष महीं हुआ, पुन; बोलें---/किन्तु अक्षन्‌ ! शी, गंगा, सती, अदिति, 
यमुना आदि देवियाँ सरितायें कैसे बन गई' १ महत्‌ झश्र्य दे !? बुदृदश्व कहने लगे । 

परम कीर्तिबान अजापति को तपस्य। में रत देख ये देवियाँ उनके दर्शन के लिए आई” और अत्यन्त 
प्रसन्न हो कर कहने लगीं---“मह्ात्मन्‌ हमारे योग्य सेवा हो सो कहो |!” उनके कथन पर अ्रति उत्साह से प्रेरित 
हो कश्यप कहने लगे--./कश्मीर नाम से यह जो सुमग देश मेने निर्माण किया है। उसकी शुचिता और सौंदर्य 

की पूर्ति के लिये मगवती आप लोग श्रम्बु-दान दें [? 

आग्रह सुन अदिति, दिति, शची, गंगा नत-शिर एवं अ जलि-बद्ध हो प्रणाम करती हुईं बोलीं “व्यापके 
दर्शनों से हम पवित्र ओर अति आनन्दित हुईं अत: वचन शिरोघाय करेंगी |? 

तब अत्यन्त मुदित मन कश्यप ने शंकर की आराधना की | 

संतुए दो वुषमध्वज कद्दने लगे-../ईप्रिय तापस ! कामना कहो ९ 

“देव आपसे तनिक भी तो रहस्य छिपा नहीं, इस गद्ध देश के जीवन एवं थी की बुद्धि के लिए, सती 
की कामना करता हूँ। सरिता रूप में भू पर उतर वे जग का कल्याण करेंगी [? 

ऐसा सुन इर मुस्कराएं. और परम आदर से भार्या से कहने लगे---.धप्रेय [ ऋषि की अमिलापा को 


पूर्ण करो ।? 
तब वह मह,भागा गौरी | तपस्वी के सम्मुख सिर झुका, क्रमिदादन करती हुई नम्नता से योली-... 


देश तो चिरकाल से ही मेरी देहस्वरूप है अब आप ओर क्या चाहते हैं (१ 
२२ 


भरी सम्पूर्णानन्द अ्मिनन्दन अन्य 


कल्याणी [| पिशाचों के साथ सम्पर्क होने से अन्य जनो की रति भी मलिन हो जाती है। मति मलिन 
होने से सर्व देश दुराचारी, मलिन भावना युक्त और अपूज्य हो जाता है, सो हे वरानने ! ब्रह्मा, विष्णु, शिव से 
रक्तित इस महत्‌-देश की निर्मेलता एवं पार्पो के शमन देतु मुझ पर कृपा करो | 

तथ्य को जान, वत्सलता की मूर्ति वह चार चनस्द्रनिभानना उमा, पति से कहने लगी | 

“शंकर | तुम उसी स्थान पर जहा पुरातन-काल में हिमाचल को विंदीर्ण करते के लिये हल-यंत्र रखा 
गया था, तिशल से प्रह्दर करो | उस प्रहार द्वारा रसातल से आकर, शिलामार्ग से होती हुई मैं सिन्धु महानद में 
मिल जाऊँगी |? 

युक्ति सुन शंकर ने त्रिशूज्न से वितस्ति-मात्र अर्थात्‌ चार हाथ का गर्त किया । फलस्वरूप जो सुन्दर 
उज्ज्वल धारा फूड आई उसका नाम स्वयं शंकर ने वितस्ता रखा | राजन | यही खोत नीलकुएड और नागराज 
नील का स्थान है। 

“मुनि इच्छा से सती देवि कश्मीर में नदी-रूप से प्रकट हुई हैँ? यह वार्ता लोक-लोकातरों में फैल गई 
वितस्ता के सौम्प रूप में प्रवाहित होने से हे राजन्‌ | मले बुरे सभी प्रकार के लोग पवित्र होने की आककाँत्षासे 
आये | किन्तु महा-पातक लोगो के स्नान से स्तोतस्विनी पुन रसातल को चली गई, तब कश्यप दौड़ कर 
पश्च हस्तनाग के भवन से जाकर उसे लिवा ल/ये। आधे मील आगे जाने पर एक क्ृतथ्न को श्राते देख देवी 
पुन: तिरोधान हो गई” | किंतु कश्यप के अनेक विनती करने पर एक कोस के अन्तर से दर्शन दिये। आगे एक 
पर स्ली-गामी दिखाई पड़ा, उसे तो दूर ही से देख वे ऐसी अदृश्य हुई! कि ऋषि अ्रधीर हो गये, प्रार्थना की, 
किन्तु एक मील और आगे उन्होंने ब्च-घातक को देखा, पुनः ऐसी अन्तर्ध्यान हुई! तो कश्यप अत्यन्त विमम्न 
स्वर में विनती करने लगे | 

«है राजकन्ये | वरदे वरण्ये ! ठुके नमस्कार है | तेरे पुनीत जल के तीर पर सुर-कामिनियाँ झीड़ा 
करती हैं, तेरा सुशीत बिमल जल शोक-रण है, कैसा ही कोई मयभीत अ्रथवा दग्ध-दुदय क्‍यों न हो, तेरे 
स्पर्श से प्रसन्नवित्त हो जाता है | दे महेशानी | पापी-जनो के उद्धार हेतु तुमसे पुनः प्रकट होने की कामना 
करता हूं । मधापगे | है द्रुत-गामिनि ) ठ॒के प्रणाम हो | आओ ) पधारो !” 

* मानिनी वितस्ता अपने भक्त से कहने लगी | “ऋपे ! मुममें ऐसे दुर्जनों का साज्ञात करने की शक्ति 
नहीं, इन पातकों को पवित्रकरने के लिये तो तुम लक्ष्मी को ही प्रेरित करो, मिनमें समस्त ब्रिलोक को पविन्न 
करने की क्षमता हे | इन अदिति, दिति-गंगा-महानदी आदि में भी बह सामर्थ्य कहा १९ 

सुनते ही कश्यप तुरन्त श्वेत-द्वीप में विष्णु के पास पहुँचे और समा में बैठे गोविंद को प्रथाम कर 
पार्बती के बचनों द्वारा अपना अ्रमिप्राय कहा । है 

श्री गदड़-बाइन यह जान, परम प्रीति एवं अत्यन्त विस्मय से कहने लगे--“भुनि त॒ग्दारी तपस्या के 
कारण मुझे तुमसे स्नेह हे अस्त | तब-इच्छा पूर्ण हो |? 

पुनः रमा के पास जाकर उन्होंने कह्द--“देवि | जाओ जन-कल्याय हित प्रसारित होझों ।! 

केशव-वबाक्य सुनते ही लक्ष्मी शोक में ट्रब गई बोलीं--“बिभो | वह्ा सती पूर्व ही अवतरित शे चुकी 
हूं ब्रब पीछे जाने से क्‍या १ नाम तो उसी का भ्रमर होगा ।”? 


श्र 


* पितस्ता--जन्म 


तब श्री को सशोका जान कश्यप कह उठे-.“देवि तुम में परम शक्ति दे क्षीरोद-कन्ये, मंगल्ला-स्पदे | 
विरजे | पवित्र ! वास्तव में तुम्हीं कश्मीरा-देवि हो । ठम्हारी ही प्रतिमा की संस्थापना यहां हुई थी तुस्हें नमस्कार 
हो | पदूमे | है फलॉकिते | नारायणी जगन्निवासे | आओ ! भूतल पर उतरो | वितस्ता के जल के साथ 
तुम्दारा मिलन पीयूष और मधु का संयोग होगा |? 

स्तुति सुन सशोका, देवी लच्मी, विशोका हुई श्रौर कर्तव्य परायण दो मुनि वाक्य पालन करने कश्मीर 
भूमि की ओर चल पड़ी | उन्हें प्रस्थान करते देख ऋषि अति हर्षित हुए और उत्साह से पुनः कहने लगे:-- 

“पुर-बासियों के कल्याण निमित्त शीमर दी जाओ ) पुस्ये ! तम्दारी अतीक्षा में वहां उत्ती खड़ी हैं |? 

तब वह शोक रहित प्रत्यन्त स्वच्छ-बूद्रम-एवँ गम्भीर गति, जल्धारा-भरब॑त्त समूहों में से ऐसी सुन्दरता 
से प्रवाहित होने लगीं जिसे देख फश्यप गद्‌ गदु हो गए.। 

देव | विशोका-नदी के नाम का यही रहस्य है। 

इधर लद्ठमी का आगमन सुन धौम्याक्षम के निकट सती ने अपना स्वरूप विस्तृत कर लिया | गुष्दा 
से निकली, विगत मत्सरा विशोका जब कुछ ही अन्तर पर उससे मिलने को थी तो अ्रकर्मात बितस्ता कह उठी | 

“विशोका बहन ! पूर्व मैं थ्राई हूं ग्रत: नाम तो प्रथिबी-तल पर मेरा ही रदेगा |? 

तब ख़िन्न मन हो विशोका कश्यप से, कहने छगी “सती ने मेरा नाम छीन लिया, इसका मुझे दुःख 
नहीं ! वास्तव में सती श्रौर लच्मी हम दोनो एक शक्ति की दो रूप हैं! किन्तु ऋषि तुमने जो अन्॒त-- 
वाक्य मुझ से कहा, क्लेश तो उसी पर दे | ठग्हारे केवल एक मू/ठ बोलने से माबी-जन निश्चय ही असत्य-- 
यादी होगे | मस्तिन होने से, लोक-स्तोकान्तरों में वे अपूजनीय सिद्ध होगे [४ 

जी रे ्ः 

तबबे सती और लक्ष्मी, एक स्वरूप हैं। गम्भीरा नाम से मन्द मन्द गति में बहने लगीं । क्रमश; दिति 
अदिति त्रिकोटी-शची-शक्रपथा-चन्द्रवती श्रादि को लेकर शारदापुर के समीव बुहत छायायुक्त चिनार बुक्त तले 
सिन्धु के साथ आा भेंट की । राजन ! यद्दी पु९्य प्रयाग है| 


विस्तता के जल के साथ सिन्धु का संगम इस प्रकार हुआ जैसे लावस्ययुक्त रूप, शील युक्त श्रुव और 
शौर्य युक्त विनय, घन के संग ओऔदार्य्य एवं विजय के साथ पौरुष हो | और है राजन | जैसे आयु वित्त के 
साथ, एवं कनक श्र रत्न तथा लाभ के संग, सम्मान का मेल है | रे 


मधुमती, कनकवाहिनी आदि के मधुर जल से मिश्रित, पवित्नता की मूर्ति-तपन-सुता गंगा ने धीरे से 
आकर अपने को विस्तता में अर्पण कर दिया। मन्दाकिनी की शीतत्त धारा को इस प्रकार अपने में शुपचाप 
विलीन होते देख विस्तता फा द्वदव उमड़ आया अत्यन्त स्नेह से बोलीं | “देवि चिन्ता न करो | जैसे तुम्हारा 
नाम यहाँ मिंट गया हे वैसे ही एक दिन मेरा नाम भी मद्द सिन्धु में जाकर विलीन हो जाएगा । हम छोगों का 
यही सनातन धर्म हे |? 


सत्ती को सरस्वती के साथ ऐसे घनिए वार्वालाप में निमग्न, पुन; महा-पद्म सर को बार-बार झआलिंगन 
करते देख कश्यप बोले, “सुमगे | अब तुम हिमाचल का मोह त्याग-शिला-मार्ग से होती हुईं शीघ्र ही भूतत्त पर 
चली जाओ, अन्यथा यह देश पुन; जलमय हो जाएगा [९ 


र्रे 


श्री सम्पूर्णानन्द अ्रमिनन्दन ग्रन्थ 


पांगला और आवज्ता नामक ग्रामों में पहुंच कर उसे कुछ कौवृहल यूका और घह अत्ति-विक्रया तथा मुखचेश 
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से वहाँ के वालकों को डराने लगा | उसे फिर अपमानित होना पड़ा | चोराय सल्निवेश में किसी मंडप में भोजन 

नैयार होते देख गोशाल उसे उचक उचक कर देखने लगा | उसे फिर मार खानी पड़ी। 


इस प्रकार थोड़े है! दिनों मे गोशाल ने अनुभव कर लिय/ कि वह स्वतंत्र नहं। है और यह ज़रा भी कुछ 
कहता सुनता है तो उसका निरादर द्ोता है | तथा महावीर शात रहते हैं और थे उसकी जरा भी सहायता नहीं 
करते | एक दिन तग श्राकर उसने महद/वीर से कह दिया कि वह उनके साथ नहीं रहना च.हता । बस, गोशाल 
महावीर का साथ छोड़ कर चल दिया | 


संयोगवश कुछ दूर जाने पर गोशाल को चोरों ने घेर लिया और उसे नग्त श्रमण समझ कर उसकी 
खूब मरम्मत की | गोशाल को बड़ा दु:ख हुआ | उसने सोचा इससे अ्रच्छा तो महावीर के ही साथ रहना था। 
उसने उन्हें खोजना शुरू कर दिया और छ; महीने बाद उनसे मुगरेर (मद्दिय) मे था मिला । 


कुडाग सन्निवेश पहुँच कर दोनों वासुदेव के मंदिर में ठहरे | गोशाल प्रतिमा के मुह में पुरिचह देकर 
क्रीड़ा करने लगा | मछणा में भी गोशाल ने यहां कृत्य क्रिया। दोनो जगह गोशाल को मार खानी पढ़ी । 
उन्नाड (संभवत: पुरलिया और गोमोह के पास का कोई प्रदेश) पहुँचने पर गोशाल ने बड़े-बड़े दाँतो वाले बर-- 
वधू को देख कर उनके साथ हँसी-ठट्टा किया, तथा गोमोह (गो भूमि) में वहाँ के ग्वालों को म्लेच्छ कह कर 
बुलाने कमा | उसे फिर अपमानित होना पड़ा | 


एक बार दोनो सिद्धाये आम से कूर्म ग्राम जारदे थे | मार्ग में एक तिल के पौधे को देखकर गोशाल ने 
महावीर से अश्न किया कि क्या यह पौधा नए हो जायगा १ महावीर ने उत्तर दिया कि पौधा नए नहीं होगा। 
परन्तु गोशाल ने इस यात की परीक्षा करने के लिए पौधे को तोड़ कर फ्रैक दिया | 


तलश्रात्‌ कूर्म ग्राम से सिद्धार्थपुर लौठवे समय गोशाल ने तिल के पौधे की ओर लक्ष्य किया | वर्षा 
होने के कारण यह पीधा फिर से हरा हो गया था | गोशाल को निश्चय हो गया कि मनुष्य का बलअराक्रम तथा 
बुद्धि और कर्म सब निःकल हंते हैं तथा सब सत्व, प्राणी, भूत, जोव नियति के बश हो कर प्रवृत्ति फरते हैं 
आर माना जन्मों में सुख-ु:ख का अनुभव करते हैं । गोशाल ने निर्णय कर लिया कि जीवन का रास्ता मपा- 
तुला है, पाप और पुर्य उसमें कोई अन्तर नहीं डाल सकते, क्योकि समस्त जीव अवश, दुर्बल और निर्वर्य हैं 
तथा सब भवितष्यता के आधीन हैं ३ 
२४ वर्ष की कठिन साधना के पश्चात्‌ गोशाल को ज्ञान की लब्धि हो गई। उसने मदांबीर का संग छोड़ 
दिया और बह अपना संघ स्थापित कर अपने शिष्यों सहित श्रावस्ती में विहार करता हुत्आा नियतिवाद का 
प्ररूपण करने लगा। 
एक बार की बात है, गोशाल श्रावस्ती की परम आजीबिक-उपासिका दवालाहला नाम की कुमारी की 
कुम्मकारशाला में 5हरा हुआ था | उस समय उसके पास छः दिशाचर (महावीर श्रथवा पार्र्यनाय फे शिष्य) 
आये | गोशाल ने उनके समत्ष अपने आपको जिन घोषित किया | संयोग से महावीर मी उन दिनों भावस्ती में 
टहरे हुए थे ) उन्हें'ने गोशाल के जिन होने का विरोध किया और उसे निनापलापी बताया | यह सुन कर 
गोशाल को बहुत क्रोध श्राया | उसने मह्दावीर के शिष्य श्रानन्द को बुलाकर धमकी दी कि वह उसके गुरू को 
अपने तेजबल से न४ कर देगा | आनन्द दौड़ा हुआ महावीर के पास आया श्रीर उन्हें सब्र हाल कह मुनाया | 


२६ 


मंखलियुत्र गोशाल और शात्रपृत्र मद्यबीर 


महावीर ने कहा कि अवश्य ही गोशाल बहुत तेजस्वी है श्रीर उसमें इतनी शक्ति विद्यमान है कि वह अ'ग, अंग, 
सगध, मछय, मालब, श्रच्छ (बुलन्दशहर के आसपास का प्रदेश), वच्छ (वत्स), कोच्छ (संभवत्तः पूर्णिया मिले 
में कौशिकी नदी के पूर्व में स्थित कौशिकी कच्छ), पाढ (संभवत: मैनपुरी जिले का पाढम स्थान), लाढ (राढ), 
बज (बजी), मोलि (मल्न), कासी, फोसल, अवाह (१) शरीर संभुत्तर ( मुझोत्तर-सुछझा का उत्तर भाग ) इन १६ 
जनपदो को भस्म कर सकता है | परन्तु बद् उसका (सद्दवीर का) कुछ नहीं बिंग/इ सकता, क्योंकि उसका तप- 
तेज गोशाल के तेज से कई गुना बढ़ कर है | मद्दावीर ने आनन्द को मेज कर गौतम (मद्दाबीर के प्रधान शिष्य) 
आदि भ्रमण निर््रथों फो इस बात की खबर करा दी श्नौर उन्हें गोशाल के साथ बाद-विवाद न करने के लिए; 
सावधान कर दिया | 


मद[वीर का कोई उत्तर न पाने पर गोशाल स्वयं कोपएक चेत्य की ओर चला जहाँ महावीर उदरे हुए, 
थे। वह उर्न्हें संबोधित कर कहने लगा---“हे काश्यप, तू मुझे अपना शिप्य कहता है परन्तु तेरा शिष्य मंसलि- 
पुत्र गोशाल तो बहुत पहले मर चुका, में कौरिडन्यायन गोश्रीय उदापी हूं |” मद्दाबीर ने उत्तर में कहा--.. 
“ग्रोशाल यद्द तेरा मिप्या अ्पलाप है, तू अपने आपको छिप रद्द है !? सुनते दी गोशाल आग बबूल्ा हो गया 
और मद्द।वीर को आरक्रोशयुक्त बचन कहने लगा | सर्वानुभूति और सुनक्षत्र नाम के महावीर के दो अनगार 
शिष्यों ने बीच- बचाव करना चाद्दा परन्तु गोशाल ने उन्हें ज़िन्दा नहीं छोड़ा । 


तलश्रात्‌ गोशाल ने महावीर के ऊपर प्रहार किया श्रीर उनसे कहने लगा--०“तू मेरे तेज से अविभूत 
हो कर पित्त ज्वर से पीड़ित हो छ; मांस के भीतर मृत्यु को प्राप्त होगा ।? महावीर ने चुनौती स्वीकार करते हुए. 
कह--०तेरी तेजोलेश्या का मुझ पर कोई प्रभाव न छोगा, में श्रमी १६ वर्ष और जीवित रहूंगा। परन्त तेरा 
अवश्य सात दिन के अन्दर प्रायान्त हो जायगा ।? 


समान तेज वाले दो तीर्थकर्रों की कलद्द का समाचार श्रावस्ती में फैलते देर न लगी। कोई महावीर को 
सम्यग्वादी कहता, कोई मंखलि पुत्र गोशाल को | नगरी के सब नर-नारी इस बात की प्रतीक्षा करमे लगे कि 
देखें दोनों मं कौन जीतता है श्रौर किसकी मविष्यवाणी रची उतरती है | 


भद्ावीर ने पूरी शक्ति लगाकर अपने प्रतिद्वन्द्दी के प्रहार को रोक कर झात्मरक्ता की। गोशाल अधिक 
समय तक न टिक सका | वह श्राइत हुआ श्रौर उसका अ्रन्तिम समय आ पहुंचा। उसने अपने स्थविरों को 
बुला कर उन्हें आ्रादेश दिया---"है स्थविरो, मेरे मरने के पश्चात्‌ तुम लोग सुगंधित जल से मुझे स्नान कराकर, 
गोशीर्ष चन्दन का मेरे शरीर पर अनुलेपन कर, बहुमूल्य वस्नालड्भारों से मुफे विभूषित कर, शिविका में लि 
कर मुझे भावस्ती में घुमाना ओर घोषणा करना कि २४ तीर्थकरों में ग्रन्तिम तीयंकर गोशाज्ञ ने समस्त ढुःखों 
का नाश कर सिद्धि प्रास्त की हैं |? 


कुछ समय पश्चात्‌ भ्रावस्ती से विहार कर महावीर मेंढिय आम पहुंचे । उनके शरीर में तीम वेदना होने 
लगी और दादज्वर के कार्य उन्हें खून के दस्त त्ग गये | लोग कददने लगे कि भोशाल के तपतेज का महांबीर 
के शरीर पर असर दो रहा है, और अब वे शीघ्र ही कालघर्म को प्राप्त दंगे । यह सुन कर महावीर का 
शिष्य सिंह अ्रत्यन्त रूुदन करने लगा | वह महावीर के पास पहुँचा । महावीर ने उसे समम्काया कि झमी 
वे १६ वर्ष तक जीवित रहेंगे, इसलिए उसे चिन्ता करने की आवश्यकता नहीं। इसके बाद महावीर ने 


२७ 


भी सम्पूर्णानन्‍द अमिनन्दन प्रन्थ 


आजीविकों की ८४ लाख महाकल्प की सान्‍्यता के संबंध में ठीका लिखते हुए ११ वीं सदी के विद्वान अ्रभयदेव 
यूरि तत्संबंधी अपनी अ्नभिशता प्रकट करते हुए लिखते हें-......इत्यादि गोशालक पिद्धान्तार्थ: स्थाप्यो, 
बुद्ध रपि अ्रनाख्यातत्वात्‌ | शाह च चूर्णिकार:--संदिद्धत्ताओं तस्स सिद्धांतस्स न लक्खिजइ ( भगवती १५ )। 
बोद्ध टीकाकार बुद्ध धोप ने मक्‍्खलि शब्द की बड़ी विचित्र और असंमायित सी व्युवत्ति दी है | उनके 
कथनानुसार गोशाल किसी सेठ के घर नौकरी करता था | एक यार यह तेल का बर्तन लिये झ्रा रह्य था | सेठ 
ने उसे पहले ही सावधान कर दिया था कि गिरना मत ( मा खलि ) | परन्तु मार्ग में बहुत कीचड़ थी इसलिये 
पैर रपट जाने से बह फिसल कर गिर पड़ा । गोशाल के गिरने से तेल का बरतन फूथ गया | गोशाल डर कर 
भाग गया | परन्ठु सेठ ने भागते हुए का कपड़ा पकड़ लिया ) गोशाज्न अपने फपड़े की परघा न कर कपड़ा वहीं 
छोड़ कर नंगा माग गया | सेभवत: इसी सम्रय से गोशाल नग्न रहने लगा | जैन टीकाकार मणिभद्र आजीविकों 
को बौद्धों का पर्योयवाची मानते हैं । इन सब उल्लेखों से यही मालूम होता दे कि ज्यों ज्यों श्राजीबिक धर्म का 
हास होता गया, इस धर्म के सिद्धांत दुरूद्ध होते गये, श्रीर फलत: जन ओर ब्रौद टीकाकारों को श्र्थ के सममाने 
में खींचातानी से काम लेना पड़ा | आगे चल कर तो उत्तरबर्ती जैन शास्त्रों में मस्करी ( मंखलि गोशाल ) को 
अज्ञानी मिथ्या दृष्टि स्वीकार कर इस सम्प्रदाय की चर्चा को ही समाप्त कर दिया गया | 


उपय क्त कथन से गोशाल और महावीर की सिद्धातों की समानता स्पष्ट समर में थ्रा जाती है| इन. 
समानताओं के बल पर ही प्रोफेसर जैकोबी यह श्रनुमान करने के लिये बाध्य हुए जान पड़ते हैं कि महाबीर ने 
गोशाल की अ्चेलकता को अपने धर्म में अंगीकार किया है, क्योकि महावीर फे पूर्ववर्ती तीर्थकर पाश्वनाथ 
अचेलकता ( सवस्ता ) का उपदेश करते थे, तथा इस प्रकार आपस में समझौता करके महावीर अपने और 
गोशाल के धर्म का समन्वय करना चाहने ये | दुर्भाग्य से आजीविक साहित्य): के अभाव में इस संबंध में विशेष 
जानने के साधन इस समय हमारे पास नहीं हैं | परन्तु इतना तो निश्चित है कि महावीर और गोशाल ने कई 
बर्षो' तक साथ साथ भ्रमण किया, बिशेष कर जब कि दोनों साधक अवस्था में थे | इस दीर्घ काल में अपश्य 
दी दोनों में विवारों का श्रादान प्रदान हुआ शेगा जिसमें अनेक महत्वपूर्ण विपयों पर चर्चा होना अवश्यंभावी 
है । एक दूसरे के श्राचार-व्यवद्वार और व्यक्तित्व से भी दोनों प्रभावित हुए बिना न रहे होंगे । संभवत: 
महावीर और गोशाल् नग्नत्य श्रौर देह दमन श्रादि के संबंध में एकमत रहे हों, परन्ठु गोशाल ने जब नियति 
बाद का थ्राभ्य लिया तो मद्दायीर उससे प्रथक्‌ दो गये दो | 


» मश्निपेण की सा द्वाद मंजरी में उद्ध त एक श्लोक से इस सम्प्रदाय के विपुल साहित्य का पता लगता 
है। इससे यह भी प्रतीत होता दै कि श्राजीविक लोग मुक्ति से पुनयगमन स्वीकार करते ये 


डर 





: प्राचीन भारतीय व्यापारिक-श्रेणी 
श्री वामुदेव उपाध्याय एम, ए, 


प्राचीन मारतीय सांस्कृतिक इतिहास के अध्ययन से सर्व साधारण को सम्पता की सर्वतोमुखी उन्नति का 
शान ही जाता है। प्रत्येफ दिशा में मारतीय संस्कृति चरम सीमा पर १हुंच चुकी थी, और देश के बाइर भी 
उसका प्रमाव विस्तृत छ्ो गया था| विद्वानों का मत है कि व्यापार के निमित्त है भारतवासी पुरामे समय में 
रृदत्तर भारत में गये थे श्ौर घर्म तथा कला थ्रादि को फैलाया था । पूर्वी भारत से चीन तक तथा पश्चिम से 
एशिया माइनर, अफ्रीका तथा यौरप के किनारे तक सारतीय जहाज़ मात लेंकर जाया करते ये। भारत के 
प्राचीन व्यापार का वर्णन न फर व्यापारिक समुदाय के संगठन तथा कार्य संचालन के विपयों पर प्रकाश 
डालने का प्रयत्न किया जायगा | भारत में प्रज्ञातन्त्र शासन पद्धति के श्रमुसार ही व्यापारिक संघ का संगठन 
किये गया था | वर्तमान युग की तरह प्राचीन व्यापार पूजीपतियों के हाथ में नया परन्तु राष्ट्रपैय धन का 
समान रुप से बैंटवारा करने के क्लिण, एक़ संस्था संगठित की गई थी जिसे.अभेणी कहते ये। उसी के दारा 
स्यापार फा कार्य संचालित किया जाता भा और पूरे घन को जनता में उचित ढंग से वितरित क्रिया जाता था ) 
, ब्र्यशासत्र फे परिडतों से यह छिपा नहीं है कि भारतवर्ष आर्थिक द॒ृशि से कितना उन्नत देश समम्ता जाता या 
श्रौर स्थान स्थान पर व्यापारिक केन्द्र स्थापित किये गए. ये | राजा उस स्थान के ब्यापारिक संघ ( श्रेणी ) पर 
देश की आर्थिक नीति का भार छोड़ देता था जो प्रजातन्त्र के दंग पर योजनाओं को सफल बनाने का प्रयत्न 
करता और समस्याओं को अ्रच्छे प्रकार से सुलफाया करता था। केन्द्रीय सरकार को व्यापार की चिन्ता न 
करनी पढ़ती थी | संध के समासद व्यवसायी जनता के प्रतिनिधि होते ये जो नीति निर्धारित करते रहे | भ्ेणी 
का संगठन कार्य श्रादर्श रूप से होता रहा जिस कारण सभी लोगों का उन पर विश्वास दो जाता। यही कारण 
था कि शासक भी उस संघ के कार्य में दस्तच्ेप न करता बल्कि उनसे स्वयं शासन का में सहायता लिया 
करता था | के 
५, 
कु श्रेणी का आरम्भ 

भारतवर्ष के सामाजिक जीवन में श्रर्थ की प्रधानता मानी गयी है श्रौर इसलिये ऋषियों मे धर्म के बाद 
ही अर्थ का स्थान निश्चित किया है। इसी कारण धार्मिक साहित्य में अर्थ की चर्चा सदा मिलती हे | भारत के 
ऐतिहासिक थुग से लेकर मध्यकालीन साहित्य में श्रेणी तथा अर्थ का उल्लेख पाया जाता है | प्राचीन उत्कीर्ण लेखों 
में व्यापारिक भ्रेयी का वर्णन स्थान स्यान पर मिलता है | साहित्य की चर्चा को लेख पुष्ठ करते हैं | उस समय 
के ग्रंथों में उल्लिखित श्रेणी नाम से ही झरार्थिक संस्था का शान दो जाता है । उसका विधान ईसा पूर्व सदियों से 
खाह्टित्य में भरा पड़ा है | गौतम धर्म पून्न में श्रेणी को एक नियम बनाने वाली संस्था कद्दा गया है जो संघ 
व्यापार के लिये विधान तैयार करता रहा होगा । धर्म शास्त्रों के अतिरिक्त व्याकरण ग्रंथ अष्याध्यायी में अणी 
शब्द का प्रयोग मिलता है जिसे पाणिनि ने सुव्यवस्थित व्यापारिक संस्था माना था। कौटित्य ने भी इसे राष्ट्‌ 

के अर्थ संप्रह का साधन माना दै | 


डर 


भी सम्पूर्णानन्‍्द अमिनन्दन ग्रन्थ 


एकेन शिस्पेन पण्येन वा ये जीवन्ति तेपां समूहः श्रेणी । 
उसे एक प्रकार के व्यवसायिक लोगों के समृह से सम्बोधित किया है। प्राचीन मारत के सामाजिक 
जीवन का वर्णन करते हुए स्मृतिकारों ने श्रेणी के महत्व को सममा था तथा आर्थिक दृष्टि से उनके कार्य को 
प्रधान समम् कर गम्भीरता पूर्वक विचार किया! था । मनु से लेकर वृद्स्पति तक सभी ने श्रेसी के कामून का 
आदर किया या स्मृतियों में ऐसा वर्णन आताहे कि राजा भो व्यापारिक नियमों का आदर हो न करे बल्कि ऐसी 
व्यवस्था करे कि सरकारी नियमों से भ्रेणी के कादून को किसी प्रकार से व्याधात न हो---- 


जाति जान पदान धर्मान श्रेणी धर्माश्र धर्मवत्‌ 

समीक्ष्य कुलधर्मोश्च स्वधर्म श्रतिपादयेत्‌ (मु ८।४ १) 

पापांण्ड नेगम श्रेणी पूगव्रात गणादिपु 

संरक्षेत्ममयं राजा दुर्गें जनपदे तथा | (नारद स्मृति १०२) 

महामारत में भी इस पकार का वर्सन आता है कि जनता तथा राजा के कार्यो" पर श्रेणी का सामाजिक 
दबाव रहता था उसी तरद्द जातक प्रेथों में श्रेणी के विभिन्न कार्यो' का वर्णन क्रिया गया है । उसी संस्या के 
द्वारा इस्तकला तथा अन्य व्यवसायिक कार्यो' का समुचित निरीक्षण किया जाता था और अत्येक विभागमें इसके 
सदस्य काम करते ये । उस वर्णन से स्पष्ट हो जाता है कि अेणी का व्यापार भारत में ही सीमित न था बसस्‍्त्‌ 
अन्तर्राष्ट्रीय दंग पर राम॒द्विक मार्य से व्यापार किया जाता था। इतिहास के अनुशीलन से पता लगता है कि 
ईसा पूर्व सदियों से श्रेणी नामक संस्था कार्य करती रही ) आंध, शक, गुप्त तथा मध्य कालीन लेखों में इस 
बात का अत्यधिक उल्लेख मिलता है कि विभिन्न व्यवसायिक नाम से श्रेणी कार्य करती रही, जैसे-तेलिक भेणयी, 
तंहवाव भेणी, घान्य श्रेणी, गन्धिक भेणी श्रादि श्रादि ) तांतर्य यह है कि विभिन्न नामों से संस्थायें ( श्रेणियों ) 
देश का व्यापारिक कार्य हाथों में ले चुकी थी | उनका कार्यालय था और मिट्टी की मुहरें बनी थीं जी खुदाई में 
मिली हैं | पांचवी सदी में सार्थवाह तथा कुलिक से मी उल्लेख मिलता है जिसके कार्यो" का वर्णन गुप्त लेखों में 
मिलता है गुप्त युग के मंदसोर वाले लेख से श्रौर दामोदरपुर ताम्रपत्नो से इस कथन को प्रमाणित किया जा 
सकता है | दशपुर में पंय्कार श्रेणी के निवास करने व्यापारिक कार्य तथा श्रेणी बैंक का विवरण पाया गया दे । 
इस सम्बन्ध में इतना कह देना आवश्यक है कि उन संस्थाओं के स्थान परिवततन करने पर भी जनता का 
विश्वास उसी प्रकार बना रहता था | गुस सम्राद्‌ स्कन्दणुत के इंदौर ताम्रपत्र में अ्ेणी के सम्बन्ध में अनेक 
बाते उल्लिखित मिलती हैं | इस तरह मौयंकाल से मध्ययुग वक यानी ईसा एवं ३०० से १२०० तक भारत के 
आर्थिक उत्थान में श्रेणियों का प्रधान दवाथ रह/ । दक्षिण भारत के तामिल कवियों ने भी ऐसा ही 
गान किया है । 
ओेणी का विधान 
यह कहा गया है कि अणी एक प्रजातस्त्र ढंग की संस्था थी जिसकी कार्यकारिणी में तीन या पांच 

सदस्य होते थे | उनका चुनाव साधारण सदस्यों द्वार होता या। इसमें किसी विशेष जाति के लोगों के लिए 
स्थान सुरक्षित न रहता था | सरकारी नौकर मी उसकी वदस्यता के लिए खड़े हो सकते ये । नारद स्मृति में 
इसी प्रकार के विचार को व्यक्त किया गया है। पाचवी सदी के गुम सम्राद्‌ कुमार गुप्त प्रथम के मंदसोर लेख 
में वर्यन आता है कि दशपुर की श्रेणी संस्था में योद्धा, ज्योतिषी तथा अन्य विद्वान भी सदस्य थे | 


श्र 


बुन्देलखण्ड-चित्रावली 
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कुएडेश्वर (टीकमगढ़) का जलश्रप्रत ध 


- आचीन भारतीय व्यापारिक-शेणी 


विनय निमभृतास्सभ्य गधम मसंग, परायणा) 
प्रयभ परुष पत्थ्य चान्‍्ये क्षमा बहू भाषृतु | 
केचित्स्त क्मण्यघिकाः तथान्ये 
विज्ञायते ज्योतिममात्मबद्धिः 
(मंदसोर का लेख) 
श्रेणी के प्रधान को सेट्टी कहते थे (जिसका बिकृत रूप सेठ बन गया ।) जो राजा की श्रोर से जनता का 
प्रतिनिधि समझा जाता था ओर विपयपति (जिलाधीश को) शासन में सहायता किया करता था | इसकी 
सम्सति लेकर राजा शुल्क ( चुगी ) का दर निश्चित करता था। वही श्रेणी के बैठकों में सभापति का आसन 
ग्रहण करता था । इस प्रकार का वर्ुन स्कन्दगुप्त के इन्दोर वाले ताम्रपत्र में भ्राता है जहां जीवन्त तेलिक 
श्रेणी की बैठक का प्रधान बनकर कार्य संचालित करता रहा | सुसंगठित संस्था होने के कारण श्रेणी नियम 
बखन।या करती थी जो समय के नाम से स्मृति ग्रंथों में मिलता है। सभी सदस्यों को समय के अनुसार कार्य 
, करना पड़ता था और श्रेणी के नियमों का राजा भी आदर करता था | 
सरक्षृत्समय राजा दुग जनपद तथा । 
(नारद १०२) 
जो सदस्य इन समय का उल्लंघन करता था वह नैगम सभा से निकाल दिया जाता था | इस कप् के 
कारण यदि कुछ हानि होती थी तो उस सदस्य को ग्यारह गुना दएड दिया जाता था । 
“समूह कार्य प्रहितों यदरभेत तद््पयेत्‌ 
एकादश गुण द्वाप्यो येबररी नापयेत्स्वयम्र!! ( याज्ञु० २१९० ) 
प्राचीन स्थानों की खुदाई में ध्िद्दी की ऐसी मुहरें मिली हैं जिन पर भ्रे णी का माम अ्रंकित है. | “कुलिक 
निगमस्य” ऐसे उल्लेख मिले हैं। मीठा तथा वैशाली से ऐसी मुहरें प्राप्त हुई हैं. जिन पर श्रेणी का नाम मिलता 
है | इन सब बातों से नियम बनाने तथा समृह के रूप में कार्य करने से श्रेणी विधान का प्रश्न हल हो जाता है 
और संदेह का स्थान नहीं रह जाता ; श्रेणी का समय ( नियम ) सर्वदा कानून माना जाता था। वुहस्पति ने 
इस बात की चर्चा की है कि सभी सदस्य उस नियम से शासित होते थे | जो कोई कार्य होता था बह संस्था के 
माम पर किया जाता था | ग़जा द्वारा धन उधार देने पर वह समूह कोप समझा जाता था और उस घन से लाम 
हानि सब की जिम्मेदारी का कारण माना जाता था | किसी सदस्य द्वारा समझकर समूह “कोष की द्वानि करने 
पर श्रेणी उनकी सारी सम्पत्ति जब्त कर लेती थी और उस पर मुकदमा चलाया जाता था। नये व्यक्ति को 
अन्य सदस्पों के समान धन देंने पर श्रेणी का नियमत: सदस्य घोषित किया जाता था | इतना ही नहीं सामूहिक 
कार्य का विचार इतना गहरा था कि भ्रेणी के सदस्य उनके द्वारा किये गये पुएय तथा पाप के भागी समझे जाते 
ये | स्मृतियों में वर्णन मिलता है कि सर्प सम्मति से भ्रेणी के कार्य किये जाते थे | उनके नियम पालन के भाव 
को देख कर राजा सेट्ठी से सल,ह मी लिया करता था और उंस संस्था के सदस्य सलाहकार समिति के सदस्य 
भी बनाये जाते थे | इन सब विवरण के सम्मुख श्रेणी के विधान बात स्पष्ट हो जाती हैं | 
श्रेणी का न्याय कार्य 
राजनैतिक ग्रन्थों में चार प्रकार के न्यायालय का वर्शन मिल्षता है जिसमें श्रेणी को भी महत्वपूर्ण स्थान 
दिया गया था। 
डरे 


भी सम्पूर्णानन्‍द श्रमिनन्दन ग्रन्थ 


जपेणाधिकृता पूगाः श्रेणयोडथ कुंलानि च 
5 आम. ५ गुरुज्षेय॑ 
पूर्व पूर्व गुरुज्षेय व्यवहार विधी नणाम्‌ (याज्ञ० २॥३०) 

इस वर्ग के समस्त अपराधों का विचार इसी संस्था के ऊपर था | इस व्यापारिक संस्था के सदस्यों का 
जूरी के सामने अपना यक्तव्य देना पड़ता था | न्यायालय में विचार करने के पश्चात्‌ दोषी को यह अधिकार था 
कि वह निगम से ऊँचे न्यायालय में मुकदमे की श्रपील करे | पर साधारणत: श्रेणी के न्याय को सभी मानते ये | 
कभी कभी संस्था के सदस्य को ऊँचे न्यायालय में जाना पड़ता था। कहने का तात्पय॑ यह है कि अपनी संस्था 
के सीमा से बाहर जाति के मुकदमों में मी श्रेणी भाग लिया करती थी | यद्यपि सरकार से उसे कोई अधिकार- 
पत्र प्राप्त नहों था तो भी वह अधिकार पूर्वक सब्र काये करती रही | साधारण सदस्य के अतिरिक्त मुख्य सेट्टी को 
भी दण्ड देने की बात उल्लिखित की गई है। कात्यायन ने ऐसे विचार प्रकट किये हैँ जिसकी थुष्रि याशवल्क के 
टीकाकार मित्र मिश्र ने किया है | इस वर्णन से पता लगता है कि प्राचीन ऋषियों ने राजनीति में शक्ति का 
विकेन्द्रीयकरण अच्छे ढंग से किया था । फेन्द्रीय नीति सारी बुराइयों की जड़ है श्रतएव देश फो ग्रघःपतन से 

बचाने के लिए प्राचीन नीतिकारों ने शासन को स्थान स्थान पर विभक्क कर दिया था | 
. जहाँ तक व्यापार का सम्बन्ध है, सरकार सुरक्षा तथा शांति स्थापना के श्रतिरिक्त झ्रार्थिक उत्तति में भी 
रगी रहती थी । बौद्ध जातकों में श्रेणी को ही व्यापार की मुख्य संस्था कहा गया है जो स्पल त्तथा जलपमार्ग से 
व्यापार करती थी | भेणी को विभिन्न कार्यो के अनुसार नाम भी दिया गया था| मनु॒ तथा बृहस्पति ने वर्णन 
किया है कि राज्य में सभी प्रकार की दस्तकारी तथा व्यवह्यारिक कार्य के लिए सुविधा थी, इसलिए बढ़ई, 
कलाफार, व्यापारी तथा महाजन (रुपया उधार देने वाला) श्रादि संगठित रूप से कार्य करते रे | सबने अपने 
लिए, नियम बना लिया था। अन्य श्रेणियों को काम करने की स्वतन्त्रता थी | राष्ट्र की आर्थिक उन्नति के लिए 
सभी प्रयलशील ये | श्रतएव संस्थायें व्यापार तथा व्यवसाय में लग गई थीं। स्थानीय व्यापार के श्रतिरिक्त 
विदेश से भी सम्बन्ध था | इसी कारण विदेश में भारतीय उपनिवेश बने और संस्कृति का प्रसार हुआ | जाया 
द्वीप में इस प्रकार की किंवदन्ती मिलती है कि भारत से आकर व्यापारियों ने वहाँ उपनिवेश बसाये और 
सामुद्रिक व्यापार करते रहे | वहां के लेखों में भी ऐसी वार्ते पाई जाती हैं जिससे उपयुक्त कथन की पुष्टि होती हे। 
स्मृति ग्रन्थों में ऐसे श्रनेक उल्लेख मिलते हैं जिसमें व्यापार के लाम को समविभक्के करने का विषरण मिलत 
है | व्यापार की रक्षा करते के लिए, संघ ( श्रेणी ) की ओर से सैनिक नियुक्त किए जाते ये | इस प्रकार श्रेणी 

की उन्नति में देश का ध्रैभ्युदय निहित था | ५ 
श्रेणी का बैंक काय 
प्रजातन्त्र ढंग पर कार्य करने से श्रेणी पर जनता का विश्वास रहता था। इस कारण अपने धन को 
श्रेणी के पाल जमा कर देते जो उन्हें दूद दिया करती थी। प्राचीन लेखों में ६ से १२ फीसदी तक सूद दर का 
उल्लेख मिलता है | परन्तु अधिकतर दान के घन अथवा वस्तु को श्रेणी के पास जमा कर दिया जाता और 
कथित ढंग से उसकी आय (सूद) को व्यय किया जाता था। कम सूद का दर बंक के स्थिरता का द्योतक था | 
प्रजा से लेकर राजा तक श्रेणी बैंक में ही रुपया जमा करते थे | मारत की प्रशस्तियों से इस विपय पर अच्छा 
प्रकाश पड़ता है। जमा किये गये घन दो प्रकार के होते थे। (१) सामाजिक--जिसमें व्यक्ति को सूद मिलता 
और (२) दान धन या अग्रह्मर भूमि | दूसरे प्रकार के धार्मिक धन के यूद को इकरारनामे के अनुसार खर्च 
किया जाता था, जैसे देवमंदिर में पुष्प, धूप, दीप तथा नैवेध का व्यप। गुप्त सम्राद्‌ स्कन्दगुप्त के लेखों में 
दंड 


प्राचीन भारतीय व्यापारिक-श्रेणी 


वर्णन आता है कि दाननिधि से देवता के लिए दीप का प्रवन्ध किया जाता था| मध्यकालीन लेखों में इस 
प्रकार के वर्शन भरे पड़े दें और अनगिनत प्रशस्तियों में देव पूजा का उल्लेख मिलता है। इससे पूर्व श्रांप्र- 
कालीन भेणी भी बैंक का काम करती रह शक राजा उपवदत्त के नासिक लेंख में पटकार समिति के पास 
दो हजार कार्पापण (सिक्के) जमा करने का वर्णन मिलता है | उस धन से मठ के साधुओं की भोजन तथा 
आपधि दी जाती थी | इस तरह के धन को श्रेणी व्यापार में मी क्वगा देती थी और उस व्यक्ति को वार्षिक 
यद दिया करती | लेखों के अध्ययन से प्रकट होता हे कि साधारण व्यक्ति से लेकर संस्था तक श्रेणी-बैंक में 
घन जमा करते ये | कभी कभी पशुओं के देने की बात लिखी है | इतना ही नहीं, श्रेणी सार्वजनिक कार्य भी 
करती थी जैसे मन्दिर बनवाना, तालाब खुदवाना या मार्ग तैयार करना | पाँचवीं सदी के मंदसोर के लेख में 
श्रेणी द्वारा यूयमंदिर फे जीणोंद्धार का वर्यन मिलता है | रुक्षेप में श्रेणी के बैंक कार्य की जानकारी अधिकतर 
लेखों में मिलती हे | 


सिक्के तैयार करने वाली संस्था 

बिद्वानों में इस विषय पर मतभेद रह। है कि पुराने सिकों को किसने प्रचलित किया था | इसको सभी 
मानते हूँ कि सिक्के तैयार करने में राजा का कोई हाथ न था | इसको मुद्रित करने का भार सार्वजनिक संस्था 
पर छोड़ दिया गया था जो देश की झ्रार्थिक नीति स्थिर करती रही । तछ्कशिला में निगम की एक मुद्रा मिली दे' 
जिसको भेणी का सिक्का कह जाता है | उस पर जाक्षीलिप में लेख खुदा है जिससे यद सिद्ध होता हे कि बह 
इसी पूर्व में चलाया गया था | रोहतक में सिका तैयार करने का साँचा भी मिला हे। इस कारण सन्देह का 
कोई कारण नहीं रह जाता कि प्राचीन समय में व्यापार की सुविधा के लिए; सिक्के तैयार किये गए, थे । सिकों 
के शविद्वास से पता चल्तता हे कि सिक्कों का प्रचार ध्यापार की उन्नति का द्योतक था। श्रेणी द्वारा ही प्राचीन 
कार्पापण तैयार किये जाते थे | उन पर विभिन्न चिन्ह यह सिद्ध करते हैं कि उनकी शुद्धता की परीक्षा कर भरे णी 
छारा चिन्ह अ'कित किए जाते थे। प्रत्येक भें णी एक चिन्द खुदवया देती थी जिस कारण उन कार्थापण पर 
अनेक चिन्ह मिलते दँ। 


श्रेणी द्वारा व्यवहारिक शिक्षा 


यह संस्था व्यापार के श्रतिरिक्त अपने व्यवसाय की भी शिक्षा दिया करती थी | "प्रत्येक श्रेणी के सदस्य 
अपने बालकों को किसी कला में निपुणता प्राप्त करने के लिए पाठशाला में भेजा करते ये | वह बालक संरक्षकों 
की थ्राशानुसार उस विद्यालय में जाता और विद्यार्थी के रूप में नियमित समय तक शिक्षा ग्रहण करता था | 


स्वशिल्पमिच्छन्ना चहतु' बाँधवा मामनुज्ञया 
;.*क हि 
आचायसस्‍्य वसे दन्ते कार्ल सुनिश्चितम्‌ (नारद ५।१ ६) 
ऋृतशिल्पो5पि निवसे तक तकाल॑ गुरोगृद्दे (याज़्० २।१८४) 
वहां विद्यार्थी गुरुएद् में निवास करता या और आचायी शिष्य को पुत्रवृत्‌ व्यवहार करवा था। विशिष्ट 
कछा का शान बास्तक को निश्चित समय तक दिया जाता या | भाचीन गुदकुत्त का दंग होने पर मी विद्यार्थी से 
दूसरा काम नहीं लिया जा सकता या | 
३५ 


श्री सम्पूर्णानन्द अमिननन्‍्दन ग्रन्थ 


ह शिक्षायेदेन & 
आचायेः शेक्षायेदेन सगे दत्तमोजनम्‌ 
न चान्यत्कार येत्कर्म पुत्रवत्‌ चेनमाचरेत्‌ (नारद ५१७) 


निर्धारित समय तक उस कला को सीख कर बालक अपने घर वापस चला! जाता थां--- 
शृहीत शिल्पः समये ऋृत्या आचार्य अदक्षिणाम्‌ । (नारद) 


इस प्रकार स्मृतियों तथा लेखों के आधार पर व्यवद्ारिक शिक्षा की जानकारी की जाती है। दस्तकारी 
का काम सिखलाने के लिए नवसिखुये सीमित संख्या में भरत्ती किए जाते थे | वह शिक्षा कार्य शर्तनामे के 
अनुसार संचालित किया जाता था| जब कभी सार्वजनिक सभायें होती थीं तो प्रत्येक संस्था के विद्यार्थीगण 
अपने कण्डे के साथ जुलूस में जाया करते थे | इन सब्र बातों से उनकी शिक्षा पद्दति का शान होता है। 


साराश यह है कि प्राचीन भारत में व्यापारिक संस्था-श्रे थी प्रजातन्त्र दंग पर कार्य करती थी। श्रेणी 
पर केन्द्रीय शासन का कोई नियन्त्रण न था श्रौर वह पूर्ण स्वतन्त्र होकर देश के धन धान्य फी उन्नति पर 
बिचार करती थी | व्यापार, विधान, न्याय तथा श्रन्य प्रबन्ध में किसी प्रकार की बधा न थी | सर्बसाधारण 
असमसें भाग लेता और धन संग्रह करता था। धन के बय्वारे के कारण सभी बैभवयुक्त थे | डा० कुमारस्वामी 
ने लिखा है कि प्रत्येक जाति या व्यवसायी त्षंघ प्रजातन्त्र तथा सामाजिक भावों को लेकर संस्था के रूप में 
व्यवस्थित किया गया था | जातीय सुधार तथा ग्रामीण व्यवसाय उसी में सन्निहित था | इस कारण सच्ची उन्नति 
होती थी स्वतन्त्रता तथा स्वशासन के कारण ये संघ (श्रेणी) उन्नति तथा आदर्श मार्ग का अवलम्बन करते 
थे। इसी कारण श्रेणी शक्तिकेन्द्र तथा समाज का श्राभूपण बन गयी थी | शासन के फेम्द्रीमूत होने से व्यापारिक 
संस्थायें नए हो गयीं और देश का ब्यापार जनता के द्वा्ों से निकल कर पू'जीपतियों के हाथ में झा गया | 
वर्तमान गरीबी का यह एक मुख्य कारण है | पुराने समय में जनहित की बातों को सोच कर उस तरह की 
ब्यवस्था की गई थी | प्राचीन ढंग के विनश हो जाने से समाज की अवनति होती गई और मज़दूर तथा 
मालिक (पू'जीपति) का झगड़ा खड़ा हो गया | 





डर 


हिमाथल की चित्रकला 


श्री नानालाल सी० मेहता, आईं० सी० एस० 


१५ अप्रैल, १६४८ को हिभाह्चल प्रदेश की रचना हुईं | इसकी जनसंख्या लगभग दस लाख, क्षेत्रफल 
१०,६० ० बर्गमील तथा २१ राज्यों का सम्मिश्रण है | इसमें कई ऐतिहासिक राज्य सम्मिलित हैं, जैसे चम्या, 
मण्डी, सुकेत, नहन ओर वशह । टेदरी गदवाल राज्य उत्तरप्रदेश में मिल गया | काँगड्ा पूर्वी पञ्ाव में 
सम्मिलित है | पर, यह सत्य हे कि टेहरी गढ़वाल, काँगड़ा और कुलू के लोगों की सम्यता, संस्कृति, रहन- 
सहन आर बोलचाल में जितनी आत्मीयता तथा समानता है, उनकी दृए से इन्हें एक साथ ही रहना 
चाहिये था । 


१८ वीं रुद्दी के मध्य में ये दुर्गम पद्दाड़ी राज्य महत्ता को प्राप्त हुए और यहाँ बड़ा सास्कृतिक आंदोलन 
शुरू हुआ | चित्रकल। के क्षेत्र में इन्होंने विशेष उन्नति की । छोटे छोटे पहाड़ी गज्य ये---आपस में काफ़ी लड़ा 
करते ये पर वे आगरा तथा दिल्ली के शक्तिशाली राज्य से सदैव श्रच्छा सम्बन्ध रखते थे। इस राजमक्ति फे 
फलस्वरूप इनको मुग़ल दरबार से बड़ी बड़ी जागीरें और खिल्वतें ग्राम हुई' | शाही दरबार की रीति रस्म की 
नकल करने में भी वे पीछे न रहे। मण्डी श्रौर मुकेत के शाज परिवारों के समान कई पहाड़ी राज्य अपनी बंश 
परम्परा बंगाल या राजपूताना से बतलाते हैं | है 

उन दिनों की प्रचलित वियाह प्रया के कारण इन रियाउतों का पिचाह सम्बन्ध के कारण राजपूताना 
तथा सौराष्ट्र के राज्यों का घनि९ सांस्कृतिक सम्बन्ध होता गया। अपने राजकीय संरक्षकों के साथ कलाकार भी 
एक-दूसरे देश जाया करते थे और इस प्रकार इन दरबारँँ में सांस्कृतिक सामंजस्य स्थापित हो गया था। 

श्८ वीं शताब्दि के मध्य तक मुग़ल्ल दसख्बार की कला प्राय: समास दो चुकी थी | केवल अकबर तथा 
जहाँगीर के युग की प्रतिध्वनि मात्र यू'ज रही थी | कलाकारों को अन्य दरबारों में शस्ण लेनी पड़ी | इस'लेये 
कहीं पर कोई विशेष चित्र मिल जाने से उस स्थान की तत्कालीन प्रचलित कला का बोध नहीं होता | पहाड़ी 
शजाओं के संग्रहालय में श्रनेक मुग़ल तथा राजपूर्ती चित्र मिलते हैं | पर, इनमें से बहुत से चित्र अनेक प्रसिद्ध 
मौलिक चित्रों की साघारण नकलें मात्र हैं | 


कांगड़ा की चित्रकारी 


फोगड़ा की चिंचकारी--विशेषकर गुजराती तथा राजस्थानी चित्रकला की परम्परा मुरल परम्परा से 
अधिक पहले की है | इन बिषयों में पहाड़ो में जो 'फैशन? आया यह आगरा तथा दिल्ली की राजपूताना तथा 
गुजरात के दखारों में की गई नकलो का परिणाम दै। जिस प्रकार पश्चिमी दिमालय की पहाड़ी भाषा राजस्थानी 
से बहुत मिलती जुलती हे, उसी प्रकार राजस्थान तथा गुजसत की संस्कृति और पहाड़ी राज्यों की संस्कृति मं 
बड़ा मेल दै। 


के 


श्री सम्पूर्णनिन्‍द अमिनन्दन अन्थ 


हिमाबचल प्रदेश की चित्रकला पर इस खण्ड की विचित्र भौगोलिक रचना का भी बड़ा प्रमाव पड़ा है 
तह्द पर तह पहाड़ खड़े हैँ | कहीं पर वर्फ जैसे ठए्ढे पानी का भरना फुटक रहा है, कहीं पर गम्भीर और मौन 
जंगल खड़ा दे । यहां के रहने वालों पर इन नैसर्गिक दृश्यों का बड़ा प्रभाव पड़ा है | पहाड़ी प्रसन्न बदन और 
ईमानदार हीता है | उसे नाचने और गाने से अमुरक्ति है । प्रकृति-प्रदत्त मह,न सौंदर्य के बीच में रहने के 
कारण उसके मन में सौंदर्य के प्रति वास्तविक आंतरिक अभिव्यक्ति हो जाती है। इसीलिए पहाड़ी कला स्वच्छ 
सच्ची, भावुक तथा मुन्दर होती हे। पद्माड़ी स्वभावत; बड़ा धर्म-मीरु होता है | उसके देवता मित्नत/पूर्ण होते हैं। 
इसीलिए, पहाड़ी चित्रकला की मौलिक विशिष्टता है मह।भारत, राम।यण, गीता, श्रीमद्धागवत्‌ तथा गीत गोविन्द 
की सहलों घटनाओं का सुन्दर चित्रण | १८ वीं सदी के प्रारम्भ में, किसी समय बशोली की चित्रकला का 
उदय हुआ | इस समय की गीत गोविन्द के वर्णनों की अद्भुत चिन्रकारी की पंक्ति की पंक्ति ल/द्दौर के अजायब 
घर में सुरक्षित है । इन चित्रों को सन्‌ १७३० में मनकू नामक कुशल बहु-कलाविदू ने बनाया था| मनकू 
अपने को विषूपु का भक्त कहते थे | इस चित्रकार की ख्याति इतनी फैली कि लगभग सौ वर्ष उपग्त, टेहरी 
गद़बाल के नरेश राजा सुदर्शन शाह के एक चित्रकार ने गीत गोविन्द पर अपने चित्र बनाये, पर चित्रकार का 
नाम मनकू ही रखा। ये चित्र मनकू के चित्र से भिन्न हैं और अधिक शा गारपूर्ण हैं। पहाड़ी चित्रकला! में 
बशोली चित्र-प्रणाली सम्मवत; सबसे भ्रधिक मौलिक तथा प्रभावशालिनी है | इसमे शुद्ध रंगो का चमत्कार है । 
बढ़े सिलसिलेवार प्राकृतिक दृश्य हैं। एकदम नये दंग के चेहरे हं--बैठा हुआ माथा, हिरन जैसी श्रॉर्से हैं । 
फूल पत्तियों पर बड़ा मनोहर रंग भरा हुआ है | चित्रित रचना का भाव स्पष्ट तथा प्रत्यक्ष प्रतीत होता है | ब्ाँखें 
यकायक उनकी ओर खिंच जाती है | रंगों का मेल कदापि अरोचक नहीं होता । इनमें हिंदुत्म कूट कूट कर 
भरा तोता है शोर यह स्पष्ट प्रतीत होता हे कि इन चित्रों पर कांगड़ा के बज/य राजस्थान तथा गुजरात का 
प्रभाव पड़ा है। १८ वीं सदी के अन्त तक बशोली राज्य पर चम्बा नरेश का आधिपत्य हो गया था | सन्‌ 
१८२४ तक इस राज्य का अन्त हो गया | यद काश्मीर का एक जागीरदार मात्र रह गया | 


१६ वीं सदी के अन्तिम अद्ध भाग या १७ वीं सदी में हिमाड्चल के इन प्रदेशों में किस प्रकार की 
चित्रकला प्रचलित थी, यह कहना कठिन है | इसका हमारे पास कोई प्रमाण नहीं है। पर, चित्रकला उन 
दिनों वर्तमान थी, इसका प्रमाण मौजूद है | उदादरण के लिए; बशह का राज्य (जो अब हिमाश्चल प्रदेश के 
महू ज़िले में मिला लिया गया है) तथा तिब्बत राज्य में जो संधि हुई थी उसका सुन्दर चित्रण दौवाल पर 
खुदा हुआ है | यह ग्यारहवीं सदी की बात दे । ऐसी वास्तु कलायें तिब्बवी ढंग की हैं। बशह की पुरानी 
राजधानी रामपुर में आज तक ये सुरक्षित हैँ | वास्तव में तिब्बत की सरहद से मिले राज्यों में तिब्बती प्रभाव से 
युक्त ऐसी कला की पद्चीकारी के नमूने भरे पढ़े हें | ऐसे नमूने बशह के रामपुर से काश्मीर के लेद नगर तक 
भरे पढ़े हैं । इसका कारण बशह, मणडी, चम्बरा, काश्मीर आदि का तिब्बत से घनिष्ठ सम्बन्ध ही है । 


यह बात मार्के की है कि मुग़ल कला के परम विकास के समय में मी इन पहाड़ी राज्यों पर उनका 
कोई प्रभाव नहीं पड़ा और १८ वीं सदी तक वे मुग़ल कला के प्रभाव से अछूते रददे | यह भी ध्यान रखने की 
बात है कि अकबर के बड़े बडे चित्रकारों में बहुत से गुजराती ये | उन दिनों गुजरात प्रांत का चित्रकार होने से 
ही कलाकार का बाजार भाव बढ़ जाता या | केशव, माधों तथा मीम गुजराती का नाम उन दिनों काफी 
विख्यात या । यद मानना ही पड़ेगा कि मुग़ल कला पर गुजरात का बहुत बड़ा प्रभाव पड़ा है| इतिहास साक्षी 
है कि १५ वीं सदी में, जब अद्दमदाब्ाद के प्रसिद्ध स्तम्म बने ये, गुजरात में निर्माय तथा चित्रकला चरम 


ड्रेष 


हिमाश्वल की चित्रकला 


विकास को पहुंच चुकी थी। श्रावू के प्रसिद्ध मन्दिर कम से कम पाँच सौ वर्ष पहले बन छुके ये | स्यात्‌ इसी 
समय विचित्रित, रंग बिरंगी पाणडुलिपि की कल्ला यहां काफ़ी प्रचलित थी और तिच्वती लामा तारानाय ने इसी 
का ज़िक्र किया हे। इस प्रकार गुजरात के कलाकारों का राजस्थान, आगरा तथा दिल्ली के दस्बारों में बस जाने 
का स्पष्ट प्रमाण मिल जाता है । हिमाह्चल के पहाड़ी प्रदेशों के चित्रीय इतिहस में गुजरात के प्रभाव का सबूत 
रूप रंग की समानता, प्राकृतिक दृश्यों के चित्रण तथा आहृतियों के पहनावे और भाव में समानता आदि से 
पुए होता है। गुजराती कला का अन्य पहाड़ी प्रदेशों की तुलना में राजस्यान तथा बशोली की चित्रण कला 
"पर श्रधिक प्रत्यक्ष प्रभाव प्रवीत होता हे | 


कांगड़ा कला ने संसारचंद (सन्‌ १७७५ से १८२३) के समय बड़ी ख्याति तथा उच्च स्थान प्राप्त किया | 
चित्रकार अपने भावों को व्यक्त करमे के लिये दर प्रकार के सम्मावित माध्यम का उपयोग करते ये। जैसे 
कागज, कपड़ा, दीव/ल या लकड़ी के तझते | फ्लोरेंस नगर के कलाकार के समान पद्ाड़ी कलाकार भी बड़ा 
प्रतिभाश,ली होता था | चद हर प्रकार के माध्यम द्वारा अपनी ्रखर प्रतिमा को प्रमाणित कर देता था। 


कलाकार के अनेक माध्यम 
अम्बा राज्य में भी १८ वीं सदी के श्रन्त तथा १६ वीं सदी के प्रारम्भ में चित्रकल/ का काफी विकास 
हुआ । बशोली को छोड़कर बाकी सभी पहाड़ी राज्यों पर कांगड़ा कला का प्रमाव पड़ा। पर, चम्बा की कल्ला 
की अपनी निजी परग्पण भी थी--सातवों सदी में बद्दां के शासक मैद्वभ्मंन ने अनेक मंदिर तथा मूर्तियाँ 
बनयाई थीं | चम्पा की अनेक इमारतों पर, दीवाल पर प्चीकारी तथा चित्रकारी तथा क्कड़ी पर कछा के 
नगूमे श्राज भी बत्त'मान हैं | इनकी तुलना में कांगड़ा की दीवाल की चित्रकला केवल संक्तित रूप दी हैं। 


यद ध्यान रदे कि मुग़ल कला के समान यहां की भी कल्ता राज्य पालित थी। दखारी थी । सजकीय 
संरक्ण के समास होते हो कला भी छुप्त हो गयी । कलाकार राजा का कर्मचारी होता था। बह जैसा चाइता, 
कल्ला की रचना करता | १८ मीं सदी के अन्तिम वर्षो में पहाड़ी नरेश स्वयं कल में रुचि लेने लगे थे । 
इसीलिए, दृभको जम्मू, कांगड़ा, नूरपुर, गूलर, चम्बा, मण्डी, सुकेत, नदन और टेहरी गदृव,ल में इन दिनों 
कला के व्यापफ और अदभुत नमूने मिलते हैं | कवर के ज़माने में कांगड़ा नकली नाक बनाने, नेत्र- 
चिकित्सा, बसुमती चायल की पैदावार तथा अपने मज़बूत फिले के लिए ही प्रसिद्ध था। संसास्चन्द की 
मृत्यु के बाद कांगड़ा संसार के सामने अपनी जादू भर्य कला लेकर खड़ा ही गया--उसकी कल्ला में एक 
ऐसे संसार की रचना हुई जिसमें वीर साहसी पुरुष थे, सुन्दर ख्रियां थीं, वे लिया श्रपनी काम्रकता के 
अख्चल में ल्मा का भार लिये चलती थीं। पशु तथा पक्ठीगण मानव से मित्रता कर रहे थे । पेड्यौघे 
ओर पुष्प बर-बधू की पद-प्यनि पहचासते ये--ऐसी थी कांगड़ा की चित्रकला की इुनियाँ। 

राजपूत चित्रकारी भारत के देशी साहित्य की मकलमात्र है | घोर आचीन रूपरेखा ही इसका श्राघार 
है। इसकी भावुकता, कोमलता जीवन के प्राचीन सिद्धान्तों के प्रति निश्चित श्रद्धा भारतीय समाज के मधुर 
सौम्य तथा शआात्म नियन्त्रण को प्रतिब्रिम्बित करता है। श्रमिश्रित भावावेश तथा सीम्य भावनाओं की इसमें 
अभिव्यक्ति है। किन्तु, ऐसी रूपरेखा फेयल भारतीय ही नहीं है | यह हमको केवल अ्रजन्ता तक ही ले जाकर 
नहों छोड़ देती | इसकी समानता मिश्र, प्राचीन यूनान तथा माइसीनियन कला में मिलनी है) यह राजपूत 
कला उस अतीत फाल से छप्त कला का श्रन्तिम युग है---जो केला आज हमारे सामने श्रनायास सड़ी हो 
जाती है, हमें जमा देती है--झौर जिसका छुप्त हो जाना श्रमिट खेद का विषय दें। 


ब्छ 


थओ सम्पूर्णानन्द अमिनन्दन मन्य 


हिमालय की स्वच्छ धायु के समान पहाड़ी कला में भी हमको जाण्त करने की सामग्री है | यहां की 
पहड़ियाँ हमें नवीन, स्पष्ट और तेज पूर्ण सन्देश दे रहो हैं | वैसा ही स्थायी सन्देश इनकी कला भी दे रही है। 


कला फी अनेकता 

बशोली की चित्रकला में रंगो का भनोहर तथा प्रकाशयुक्त समन्वय है । कांगड़ा की कला में रेखाओं 
का प्रवाह है उसमें स्ली-मुलम कोमलता है। श्रावेश नहीं, भाव है। वीरत्व नहीं, मधुरिमा है। इस कला ने 
व्यास, सतलज्, भागीरथी तथा यमुना के प्रदेशों में टेहरी गदूवाल तक झआधिपत्य जमा रखा था | इन स्थानों 
में रंग रोगन के उपयोग में स्थानीय परिवर्तन हो गये होंगे। उदाहरण के लिये, सिरमूर के सित्रकार तेज़ 
इरा-नीज्ञा-फाला रंग बहुत पसन्द करते ये, मण्डीवाले अपने यहां की कुलू-कला के प्रभाव वश हल्का रंग 
पसन्द करते थे | पर, इन सभी पहाड़ी चित्रकारों फो गुजरात और राजपूताना के चित्रकारों से तथा हिन्दी ऋषियों 
की स्वनाओ्रों से स्फूर्ति मिलती थी । भारतीय कला के इतिह,स में रामायण तथा मह,भारत ने अतुल तथा 
असीम स्फूर्ति तथा भावना प्रदान की दै और कागड़ा की कला के विकास में इनसे बड़ी सहायता मिलो है | 


पश्चिमी हिमालय की तराइयों तथा पहाड़ियों की आबादी कभो घनी नहीं रही | श्राज भी दस लास 
से अ्रधिक नहीं है | इसीलिये समय तथा स्थान दोनों ही दृश्यों से हिमालय-कला सोमित है। जम्मू से टेहरी 
तक केवल तीन सौ मील का फासला होगा | इसलिये तीन सौ मील के भीतर फैली यह कला सौ वर्ष से अधिक 
पुराने कल की परिचायिका भी महीं है। चम्ब्रा और जम्बू के बीच केगल ८० मील का फासला है| चम्बा 
ओर कांगड़ा के बीच ५६ मील का | चम्पा श्रौर मएडी फे बीच ७५ मील का | यहा के लोग जो भाषा बोलते 
हैं वह पञ्ञाब से अधिक राजस्थानी से मिलती जुलती है। उनकी अ्रपनी विचित्र लिपि भी है | यह लिपि गुप्त 
काल की शारदीय लिपि की वंशज है । पर, इनकी पहाड़ी बोली केवल बोलचाल के काम में आ्राती है ) इनकी 
साहित्यिक भाषा हिन्दी अथवा बृजमापा है | यह विशेष बात है कि इनके चित्रकारों मे गीत गोविन्द ऐसे 
संस्कृत के ग्रन्थ तथा श्रोड़छा के कबि केशव की द्विन्दी की रचनाओं का सित्रांकम किया है। हमारे रामायण 
तथा महाभारत श्रादि वीर काब्यों की पहाड़ियों की अपनी मापा में रचनायें हैँ और वे उनका नाच गाना प्राय: 
किया करते हैं | 

- नायक-नायिका चित्रण 

पहाड़ी चित्रकारों को रागमालाओं तथा नायक-नायिका का चित्रण करने की स्फूर्ति या प्रोत्साहन 
राजस्थान से प्राप्त हुआ । राजस्थान के प्रभाव से पहाड़ी राजमहलों की रचनायें मी बदल गयीं | इन पदाड़ी 
राज्यों तथा राजस्थान और गुजरात के बीच भौगोलिक अवरोध मानों समाप्त हो गया था। 

यह नहीं भूलना चाहिये कि लगभग श्द वीं सदी के अन्त तक प्रमुख गुजराती कवि, जैसे खसिंह मेहता 
ओर दयाराम बृजमापा में ही काव्य रचना करते थे | उस समय गुजरात तथा राजपूताना में इजभाषा ही 
प्रचलित थी | इन सभी प्रदेशों में वही पुराने इतिहास की घटनायें चित्रो में ढाल दी जाती थीं श्रीमदूमागबत की 
प्रसिद्ध घवनायें, रामायय तथा महाभारत के प्रसिद्ध कार्य, रक्मिणीहरण, नल-दमयन्ती की कहानियाँ इत्यादि | 

यह सत्य है---और लारेंस विनियान ने भी “इसे स्वीकार किया है कि कांगड़ा की चित्रकला उन्मुक्त 
तथा स्पश्वादी है | वहश्ननायास ही सीधे अपने विषय को प्रदर्शित कर देती है--जैसे हमारे लोकप्रिय संगीत-- 
मिन्न ऋतुओं के उदास, कामनापूर्ण परिचित स्वरलहगी वाले, परम्परा से चले आने वाले देद्दाती गायन | यह 
कला संसार की कलाओं में अपना अनुपम स्थान रखती है। 
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चीजक की दो व्यास्याएँ 


डाक्टर, हज़ारीप्साद बिवेदी, शान्ति विकेतन 


_घीजक कबीरदास फे सभी सम्यदायों में भान्‍्य है | अपनी २ विशेष दृष्टि के समर्थन फे लिए, समी 
उप्रम्प्रदाय वालों ने इसकी व्याख्या अपने २ ढंग से करने का प्रयत्न किया है| इनमे दो टीकाएँ वहुत प्रसिद 
हैं और ये दो प्रधान दृश्यों का प्रतिनिधित्व करती हैं | संक्षेप में इनका परिचय दिया जा रहा है। 


(१) रीवा के महाराज विश्वनाथ सिद्द भू देव की ठीका बहुत प्रसिद्ध दे। आप सब १८३३ से लेकर 
सन्‌ १८४४ ६० तक रीवां फे राजा रद्दे और बहुत अच्छे कवि थे | इनकी थीका रामचन्द्र की समुणोपासना की 
प्रतिषादिका कही जाती है। परन्तु सही बात यह है कि इन्होने साकेतवासी राम को नि और रगुण से परे 
माना हे । रुच्चे वैष्णव की भाँति इन्होंने किसी को कठोर भाव से अस्वीकार नहीं किया । समस्त श्रुति 
भागवत और सरुखूति के प्रमाणो को शिरसा स्वीकार कर कबीरदास के प्रतिपादित मत से उनकी संगति ब्रैठाई है 
और शासन वाक्यों का प्रत्याख्यान करते समय भी उन्हें हल्के ढंग से स्मरण नहीं किया | यह्द टीका श्रत्यन्त 
बिद्ष्तापूर्ण और मुलम्की हुईं है । मापा बघेलखण्डी हे | परन्तु कबीर सम्प्रदाय में इसका विशेष मान नहीं है | 
परवर्ती कबीरपंथी 'राम? शब्द को यथासम्भव छोड़ते गए; हैं और बदले में '्सत्यपुरुप” का नाम लेते गए हैं । 
स टीका में ऐसा न करके रामचन्द्र को ही सगुण-निगु ण॑ से परे माना गया है और प्रमाणस्वरूप भागवत, 
वशिष्ठ संदिता, योग वशिष्ठ आदि का बार बार उपयोग किया गया है। 


बीजक की टीका के आरम्भ में ही टीकाकार ने श्रीजक का तात्पर्य निर्णय किया है| इससे उनके मत 
का और प्रतिपादन शैली दोनों का पता लग जाता है | उस तालय॑ निर्णय को उंक्षेप में, आधुनिक मापा में 
लिखा जारदा है | 
“यहाँ कबीर जो के बीजक प्रकरण के आ्रादि में ओर श्रादिमेगल में कद्ठा है कि शुद्ध जीव साहेव के 
लोक के प्रकाश में पूर्ण रहता है | जब साइब्र सुरति देते दे तब जीब उत्तन्न होता है | यद जीव शुद्ध हे, सादेय 
का है, मन, माया आदि इसमें नहीं है (थे) ये बीच ही में हुए है | मन मायादिक का कारण इसमें बना रहा है, 
इसलिए, शादेंव में नहीं लगा ब्रल्कि संसार मुख हो गया जब भ्री रामचन्द्र जी की प्राप्ति होगी तभी शुद्ध जीव 
होगा सो साहब ने इसे रोका पर यह माना नहीं; मन साया ओर जक्ष में लगकर संसारी हो गया | 
जीव रूप यक् अन्तर बासा। अन्तर जोति कीन परकासा ॥शा 
इच्छा रूप नारि अबतरी। तासु नाम गायत्री घरी ॥शा 
यह उपक्रम याक्‍्य है और पदो के श्रन्त में बिरहुली है-- 
पविपहर भन्त्रन मान विख्ुली। जन्म जन्म अक्तरे विरहुली | 
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श्री सम्पूर्णानन्‍द अमिनन्दन पन्य 


आदि हैं थे सब चिन्मय ई और परमपुरुष श्री रामचंद्र सबके मालिक हैं। इसमें प्रमाण यह भ्रति है--..'राजा- 
घिराज : सर्वेपां राम एवं ने संशय: । बशिष्ठ संद्विता में भी लिखा है कि-. 


यत्र चूक्ष लता शुल्म पत्र परृष्प फलादिकमू 
यत्‌ किंचित्‌ पक्षिभु गादि तत्‌ सर्वे सातिचिन्मयम्‌। 
कबीर जी ने कहा है--. 
सदा बसनन्‍्त जहाँ फूलहिं कुज सोहावहीं। 
अक्षय वृक्ष तर सेज सो हंस विछाबहीं ! 
- - घरती अकास जहां नहीं जगमगे । 
बहियाँ दीनदयाल हंस के संग छगे। 
सो, उस अयोध्या जी का जो प्रकाश है उसमें शुद्ध जीव भरे हैं । उन्हें साहव का और साहब के लोक 
का शान नहीं है| जो थे साहेब को और सादेव के लोक को जानते तो लौट कर संसार मे न आते, पर वे चू कि 
रद्देव को और उनके लोक को नहीं जानते इसीलिए माया उनको पकड़ लाती है | सो, प्रथम साहब दयाक्ष ने 
दया करके उनको सुरति दी कि मुझे जानो तो मेरे पास अ,ओगे और माया से बच जाश्रोगे। आ।दिमंगल में 
कह श्राये हें कि जब उनके मुरति हुई तो वे ( साहेब में न लग कर ) धोखा ब्रह्म श्रीर माया में लग गये श्रौर 
संसारी हो गाए। साहेब ने तो उन्हें बहुत मना किया, पर थे माने नहीं | आगे यह ब्रात बेलि में ( कबीरदास ) 
कहेँगे कि--- 
तू हंसा मन मानिक हो रमेया राम 4 
हटल न मान्‍्यो मोर हो रमैया राम। 
जस कीन्‍्हों तत पायो हो रमेया राम। 
हमर दोप जनि देह हो रमेया राम । 
आर साहब के लोक में मन श्ादि का कोई कारण नहीं है क्योकि वशिष्ठ संहिता में कहा है कि 
ले यंत्र शोफो ले जस झस्युनेकारुणाणा प्ररुय्द्‌ विश्रण५) 
रमेत रामे तुस तत्र गत्मा स्ररूपतां आप्य चिर॑ निरन्तरम्‌ 
कबीर जी ने भी कहा हेः-- हे 
तर भिन्न निहतत्व निरक्षर मनौ प्रेम से न्‍्यारा। 
नाद विन्दु अनहदनिरगोचर सत्य शब्द निरधारा॥ 
ओर साहब का लोक सबके परे है, यह बात आदि मंगल में कह आया हूँ | सो, जो साहब को जाने 
आर साहेब के लोक में जाय तो फिर संसार में न आवे ) इस उत्तत्ति को कबीर जी ने प्रथम रमैनी में संक्तेप में 
कहा है | सबकी उत्त्ति सादेव के लौक के प्रकाश के बाहर ही होती है, इस वात का प्रमाण ज्ञान सागर 
में भी है-- 
ह ४ 


: श्ीजक की दौ-व्यास्याएँ “ 


“जाने मेद्‌ न दूसर कोई। उतपति सबकी बाहर होई।” 
सारी दीका. इसी प्रकार नाना प्रमाणों के साथ श्रत्यन्त श्रढ्धापू्षकक लिखी गईं है | थीकाकार का पांडित्य 
श्रपूबे हे, परन्तु उसकी श्रद्धा-मक्ति उससे भी बढ़कर दैे। इसलिए पांडित्य कहीं भी. आक्रामक नहीं हुआ है। 
विश्वनाथसिंह जू की टीका बीजक-साहित्य फा महत्वपूर्ण ग्रंभ है ) 

(२) बीजक की दूसरी महत्वपूर्ण टीका पूर्णदास साहेश की लिखी हुई निज्या है| इसके लेखक श्री 
पूर्शादास साय हैं जी बुरक्षनपुर जिले के नागरूरी स्थान में रहते ये | दीका का रचनाकाल संवत्‌ श्८६४ 
(सन्‌ १८३७ ३०) है। इस टीका का सम्प्रदाय में बहुत मान है | इसकी मापा खड़ी बोली ही है, पर ढंग पुराना 
होने से आधुनिक पाठकों को उलमनदार लगती है। रमैनियों की थीका पद्च में लिखी गई है, बाकी गद्य में | 
टीकाकार केवल पदों का श्रर्थ समझ कर ही चुप नहीं हो जाते | व्याख्येय पद के पीछे का तत्ववाद, उस पर 
शंकाएँ उनका समाधान सब बताते जाते हैं | विश्वनाथसिंद जू की टीका की भाँति संस्कृत ग्रंथों फो प्रमाण रूप 
में उद्ध,त करने की प्रवृत्ति नहीं हे फिर भी वेदांत-विचारों का प्रभाव स्पष्ट मालूम होता है | शब्दों की व्युयत्ति 
सिद्धांत के अनुकूत्त करने की प्रवृत्ति अधिक है, इससे यदि व्याकरण या मापा शास्त्र का विरेध हो जाय तो भौ 
टीकाकार को इसकी कोई परवाह नहों रहती | शब्द ११५, पर उनकी टीका का कुछ अंश आधुनिक भाषा में 
उदाहरणार्थ, उद्भृत किया जारहा है । टीकाकार का सिद्धांत श्रौर शैली दोनों का आभास मिल जायगा | 

'सन्‍्तों ऐसी भूल जगमांहीं जाते जिबर मिथ्या में जाहीं' 

गुरु कहते हैं कि दे सन्‍्तो, जैसी भूल जगत्‌ में हुईं, उसका भावार्थ सुनो | प्रथमारम्म में जीब पक्के रुप 
में था--पकक्‍्के तप्व की भूमिका । तब अपने रूप को देखा और बहुत प्रसन्न हुआ। उस प्रसन्नता में आ्रानन्‍्द 
उठा और इंस को श्रानन्द में अपनी देह की विस्मृति हो गई | यह परम आनन्द होकर आनन्दी श्रानन्दरूप हो 
गया | उस आनन्द को (६) सबने अक्ष-अधिष्ठान कटा | मल उत आनन्द में जब एंसा मिला ( वो उसकी 
पक्की प्रकृति कैसे रहती १ ) सो, उसकी तत्व और प्रकृति सभी पलट गई | तब पक्के का कब्चा हुआ । पर॑तु हंस 
को कुछ सब्र नहों कि में पहले पका था श्र अब कचा हो गया | ऐसी फहम उसकी न रही। जैसा आकार 
था, वैसा आकार हुआ, तब कच्चे तत्वों के स्वभाव से इच्छा अनेक प्रकार की हुई। इससे अनेक प्रकार के 
रूप धारण करके श्राप ही खड़ा थे गया, जिस बात को वेद ने कहा हे---'एको<ं बहुस्थाम |? यहां शंका हो 
सकती है कि इंस जीव जब पक्के से कचा हुआ तो खुद तो सबर ही न थी, फिर दूसरे किसने जाना ) उत्तर है, 
पारस ने | फिर पूछा जा सकता है कि पारख निद्पाधि है या सोपाधि १ क्‍योंकि उपाधि के ब्रिना तो जाना ही 
नहों जा सफता | सो, इसके उत्तर में कह जायगा कि पारस निरुपाधि है, परन्तु वह जड़ नहीं है और जानना 
,भी कोई उपाधि नहीं दे । जो कोई जीव उस (पारख) पर आया उसे सम्पूर्ण कल्मना आदि आ्राकिली अनुमान 
को यह परखा देता है | यह उस भूमि का स्वमाव ही है । इसलिए जो कोई जीव पारख पर श्राया उसने सब 
जाना और सब बताया | क्योंकि पारख असल में वही है जिससे सब बातें परखने में थ्रा जाँय | 


,. «पहले भूले श्रक्ष अखण्डित झाँई आपुददि मानी'-- 
जो दंस ने अपने रूप को देखा और खुश हुआ, यंदी उसका भूलना या। शौर माई सही हुई आनन्द 
खड़ा हुआ, उस आनन्द में हंस गरकाब हुआ, मग्न होरदा । फिर वह स्फूर्ति हुई जिससे उसका सप कचा दोगया 
तय इच्छा खड्टी हुईं, उस इच्छा से सारा जगत्‌ निर्माण हुआ। जैसी२ इच्छा हुई तेसी तैसी खानी और वानी वैदा 
डर, 


श्री सम्पूर्ानन्द अमिनन्दन अन्ध 


(७) गुम्बद मानवी संस्कृति के विकास और उ त्तरोत्तर 'विल्ासप्रियता से ठिगने और नाजुक होते गये--.. 
जैन-पठान (आंडवगढ़) शैली से उत्तर मुगल शैली के गुम्बद तोलनीय हैं । गुम्बद छोटी-छोटी मीनारों पर 
प्रतिष्ठित ही गये | ईरानी स्थापत्य की मिद्दराव का ही “री डाइमेंशनल ट्रीटमेंट? गुम्बद है। 

मेरे ये निष्कर्ष श्रन्तिम नहीं हैं | मैं चाहूंगा कि पुरातत्वज्ष, श्राचीन॑ इतिहासबवेत्ता इस सम्बन्ध में मुझे 
दिशा-दर्शन दें । मेरे निष्कर्पो' के सचित्र, सतथ्य प्रमाण मैं नीचे दे रहा हूं। 

१, श्राकाश और आँवला : आकाश और तारे आदिकाल से मानव के आश्चर्य के विषय रहे हैं। 
क्योंकि पंचमूतों में से अन्य चार तो दृश्य, स्पर्श्य हैं । आकाश स्पर्शातीत है। सबेरा, दोपहर, शाम या उत्तत्ति, 
स्थिति, लय (बीदों के बुद्ध, धर शर धर्म्म इसी ब्रह्मा विष्णु महेश के परावर्ती रूप हैं ऐसा महायान-पंथियों का 
विश्वास है) श्रार्य ग्रामचित्र के पूर्वी, दक्षिणी और पश्चिमी दरवाज़ों से प्रतीक रूप में व्यक्त किये जाते ये। 
अर्ध वृत्त के रूप में आकाश दृष्टि के सम्मुख है। इसी आँवले या प्याज के आकार को हम जामा मस्ज़िदों के 
गुम्बद (चित्र २१) और ताज के गुम्बद (चित्र २२) में देखते हैं। झँवले जैसा पूरा आकार बरीजापूर की 
मिहतर-इ-महल (चित्र २४) के ऊपर मिलता है | श्थ्वी गोल है यद चाहे भारतीयों ने यूनानियों से बहुत बाद 
में सीखा दो, मगर जैसे अमुरिया के ७ वीं ८ वीं सदी के आरंभिक भगुम्बद भी इसी प्रृथ्वी और श्राक्ाश को 
जोड़ने के यत्न जान पड़ते हूँ बैसे ही भारत में भी यद गोलाकार स्थापत्यस्वना थी अवश्य, चाहे वह एलोरा 
और कार्ला की गुदाओ्रों के अ्रश्व-नाल दरवाज़ों के रूप में हों चादे मरहुत ( चित्र १) और विर्षकर्मा-चैत्य के 
(चित्र ७ )के रूप में यद् दरवाज़े कमल पत्रों के प्रतीक थे | 


२ और ६ मृत्यु-वंधक स्तूप 
पिरामिडों के सम्बन्ध में मिश्रविज्ञों की यद्दी राय है कि मृत्यु के पश्चात्‌ जो मिट्टी में मिल जाने की 
भावना है, उसे ढॉकने के ये सब यत्न हैं | साँची का स्वूप (चित्र २६) और उसके ऊपर की चतुष्कोणात्मक 
पीढिका श्रीर उसके ऊपर की छत्री (चित्र ३) ध्यान पूर्वक देखिए | फस्युसन के अनुसार प्राचीन भारत में दो 
प्रवृत्तियाँ प्रधान थीं : एक झृत्यु-उपासक दर्शन, दूसरा जीवनोपासक दर्शन--परन्च दोनों शी श्रन्तत: नैपेत्मा में 
निब्बाण (बौद्ध) निजरा (जैन) या मोक्ष में बिश्वास करते थे। अत: 7॥6 54 डिश ॥8०॥॥९ है/]एव 
जीवहुर फ़ॉचा) जा ॥ 3ज़ाएणे णी 00प्राउ०, प्रीट बगावत वैद्यामक्रालांट्वी वेत्वाढ उलुग्रक्टांगड़ पी० 
क्‍ल्यएदाए एव, पट गाएशांट #ए्ट वे०(फ रांची रावत वंठा फुट्धवाए. चांदी णिय$ धो गाता 
आाग्रा०राधाए चार पंठ्गाल,. 7६ $5 व उलोंवुप्धाए वा घाढ लिया णी 9 इच्वांर आत्यीतंग बाधा, 7॥6 
चघाग्रण्ला॥5 धंद्वाभीव्त 70:गाक. है. ब्टापल ७६. पगगट।$ ियंगरड # एशज्वेश (०८ अंहुाशिएह 
गिवे उटोटव४० हाय पीट लाश ० लपंश्रध्य॒८८. जन्म-मरण के फेरे से मुक्ति का यद्द प्रतीक, मृत्यु फे परे 
“किसी श्रद्धा का संकेत फरता है| उलटे हुए कमल (चित्र १५) श्रौर उसी के समान श्रशोक-कालीम स्मंभों फे 
शीर्ष (चित्र १४) तथा नमन में छु्े हुए ध्ाय (चित्र १६) इन आकारों के मूलाधार हैं। चीनी मंदिर (चित्र १०) 
ओर स्थामी पगोडा (चित्र ८) को भी इन चैत्प-छतरियों से मिलाकर देखना चादिए। श्रमरनाथ का स्वृप 


(चित्र २) इसका उच्षम प्रमाण हे। 
३ और ५ छिंग, मेरु और वेष्णबशिखर 


चित्र ४ सेमेटिक राजा के समाधि लेख से प्राप्त है। इस सम्बन्ध में पुरातल्वशों में मतमेद है कि शिव- 
लिय से वैष्यव-मंदिरों के शिखर बने या मेद की कल्पना से शिव लिय--और इन शैव-वैष्यव बल्पनाओं के , 


अप न 


घुन्देलखण्ड-चित्रावली 





ओरहछा का छिला 


बुन्देलखण्ड-चित्रावली 
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शओरदा में वेन्रवत्ती 
[ बाई ओर बीरसिंद देव अ्रयम की समाधि है 


गुम्बद का विकास 


बीच में योद्ध स्तूप कहीं न कहीं बैठ जाते हैं। मृल आकार तीन हैं १, पर्वत था पिरामिड २ शिव चिन्ह या 
द्वार की मिहराव (#उ८॥) ३, ख्वूप या समाधि 


2] 20 

है ओर अ्रद्ध गौलात्मक आ्राइतियों में मूल द्वद्व है। एक ऊर्ध्य॑मुखी है-प्रवत्ति का प्रतीक 
एक श्रधोमुखी निवृत्ति का प्रतीक । एक स्वर्गोन्मुख है, दूसरी पाताललोकोन्मुख | या तो ये दोनो आकृतियाँ 
मध्याकृति से बनी हॉ-फ्रायडू श्रथवा एलिस आदि समाजशाखवेत्ता लिंग पूजा में ही पताका, गुद्दी या ध्वजा 
प्रदर्शन का मूल मानते हैँ | या कि मध्य आकृति इन दो आकतियों का समन्वय रहा दो | एक प्रकार से ये तीन 
श्राक्ृतियाँ उत्पत्ति, स्थिति, लग या ब्रह्मा, विषूणु, मदेश की ग्रतीक हैं | चित्र १३, १७) २६५ २७, २८ यद्यपि 
हैं विभिन्न देशों और पद्धतियों के आकार, पठान या गांधार शैली के गुम्बद, दिंदू मंदिरों के शिसर और रोमन 
गिरे के पुराने शिखरों में बहुत समानता है | 

४, मास्‍्को का विशाल घंय, शिव मंदिरों में घंटेका मह्त्य ( चिं० ११ और १२ ) शिखर और स्वृप 
का विचित्र मिश्रण द्वे जिसका उत्तम प्रमाण चित्र ३० के क्युपोला हैं | 

७, चित्र ५, ६ १८) २०) २३५ २५ इस गुम्बद-शिखर समन्वय के मामले में ग्लेंडर्टन साँज्ञोमन के 
४दि चार्म श्रॉफ इंडियन श्रार्ट? पुस्तक में प्‌. ६४ पर लिखे एक गुण को घटित करते हँ-/॥ ४फााघाल एण५ 
० ॥ढ एप्पल 0०००:०पए०९, एा९ एच्थ50० बव एएण५ $फंग्राए०।', इस दृष्टि से सोर्चे तो भेरे झल्पमत 
में गुम्दद ओर कुछ नहीं--जो दो ०४॥्म७/अं०० में मिहराब है ( जो कि जौनपुर के पूर्वी दरबाज़े, सीकरी 
के बुलन्द दरवाजे और '्रन्य ग्रनेकानेक मुगल इमारतों में पुनशवुत्ति मिलती है) उसी का तीन शंपाल्म्गा 
में रूप गुम्बद है । 

मैं चाहूंगा कि गुम्बद की प्रतीक-नियोजना के श्रन्वेषण में श्र प्रकाश भुमे प्रात दी | 
ख् 
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भी सम्पूर्णानन्‍द अमिनन्दन अन्य 
गुम्बद सम्बन्धी रेखा-चित्रों के संक्षिप्त परिचयः 


१, भरुद शिल्प से एक 9३७5४-वथालव 
२, अमरनाथ ; स्तूप-चित्र 
३, साँची स्तृप का शीर्ष 
४. सेगैडिक राज[ नाराणू-सिन्‌ के समाधि शिलालेख से ( २७५० ई० पू० ) 
५, कुस्तुन्तुनिया का बाइज़स्टाइन सांतासोफिया शिखर 
ध्‌, तुर्की शाहज़ादे.का मकबरा, कुस्तुस्तनिया 
७, एल्ोग के दरवाज़े पर विश्वकर्मा का चैत्य-चित्र 
छ, सगामी पैगोडा 
६. बोरोबुदूर ( जावा ) के ध्यास-रिलीफः से 
१०, चीन का एक प्रसिद्ध मंदिर 
११ घंटी के आकार का पैगोडा 
१२, चीन की झुकती हुई मीनार 
१३, मदुरा के देवालय का शिखर 
. ६४, अशोक-स्तंभ का ऊपरी भाग 

१५. उलय हुआ कमल पुष्प 
१६, नमस्काररत हाथ 
१७, अध्मदाबाद की मुदकिज़ खाँ की मस्जिद ( १५ वीं शत्ती का अन्त ) 
१८, फेरोज़शाद की कब्र, दिल्ली; और अलादीन का दरवाज़ा, मस्जिद, दिल्ली 
१६, हुमायूँ” का मकबरा 
२०, रौशन आारा-जहाँ आरा के महल, किला, आगरा 
२१, जामा मस्जिद, श्रागरा और दिल्ली 
२२, ताज का गुम्बद ( प्याज़ के आ्राकार का ) 
२३, एतमाहुद्दोला का शिखर 
२४, मिश्तर-इश्महल, बिजापूर 
२५, पालिताणा फे जैन मंदिर ( पठान-शैली ) 
२६, तैमूर का विजय स्तंम ( १० वीं सदी का ढिंन्दू मंदिर १७ थीं सदी में मस्जिद ) 
२७, सहसगम, शेरशाह की समाधि 
र८, प्पेंस का बाइजंयाइन कैयेड्ल 
२६, साँसी 
३०, “ठण्फुण4 ब्रागत 5७थी!०४७ पी, यूदिन का चित्र 

( सोवियत्‌ लिग्रेचर, फेबुआरी १६४६ ) 


भ्ण्थ 





गुम्बद का विकास, ... 








कुमार युप्त प्रथम की एक अश्वमेधीय मुद्रा 
[ प्रान्तीय संग्रहालय, लखनऊ के सौजन्य से 


गशे अंश्मेधीय 
कुमार गुप्त प्रथम की एक अंखमेधीय. मुद्रा 
श्री मदनमोहन नागर हि 

प्रान्तीय संग्रहालय लखनऊ ने श्रपने सिक्‍्केखाने के लिए ग्रमी हाल में एक अत्यन्त दुष्प्राष्य मुद्रा' ली 
है। यह मुद्रा गुतसम्राद्‌ महाराजाधिराज श्री कुमारगुप्त प्रथम की हे | इसके मुखभाग पर एक हट पु्ट घोड़ा दाई 
ओर म॒“ह किए हुए सड़ा है । इसका शरीर अनेक प्रकार के आभूपणों से जिन्हें वैदिक ग्रन्थों के अनुसार सम्नाद 
की प्रियतमा पत्नीने उसे पहनाये हं.गे, सुसजित है | अश्व के सामने तिनपदली चस्णचौकी (एल 9८१०४०) 
पर एक यूप-स्तम्भ अद्धित है | प्रस्तुत मुद्रा सें इस यूप का अक्लन पूर्णतया नहीं दो पाया दे, केवल उसकी 
चरणचौकी तथा स्तम्भ का थोड़ा सा भाग दृष्टिगोचर होता हे । मुद्रा पर किनारे किनारे संस्कृत भाषा में एक 
लेख अद्जित है जो पूजयति) मद्दोतल कुमारयु [तट]? अर्थात्‌ कुमारयुप्त ने खारी धथ्वी जीती है, पढ़ा जाता है। 

मुद्रा के पष्ठभाग पर चापभुस्तनगात्रवाली लावण्यमयी पद्टमद्यदेवी राजमहतिषी श्रद्धित है | उसके एक 
द्ाथ में चमर है तथा दूसरे में एक तीलिया और सूची दे | इसी तोलिये और सूची से अश्व क॑ नहाने के 
बाद पोंछ कर राजमहिपी उसे छेदेगी | सामने एक नुकीला स्तम्भ दे जिसका रहस्य अत्र तक अ्रशात है. पीछे 
की ओर 'धश्वमेध महेन्द्र: अर्थात्‌ अश्यमेध को करने बाला महेंद्र (महेंद्र कुमारयुप्त की उपाधि था विरूद था) 
लेख श्रज्लित है । 

प्रस्तुत म॒द्रा सुबर्ण की है, इसकी नाप ७ हे तथा इसकी तौल १३२ शैन दे। 

कुमास्युसत की श्रश्वमेधीय म॒द्रायें अब तक गिनती में बहुत ही कम पाई गई हैं | सबसे पहले इस प्रकार 
की कफेयल दो मुद्रा श्री ए० कर्निंधम को प्राप्त हुई थीं जो इस समय सात समुद्र पार लन्दन के ब्रिटिश संग्रहालय, 
में सुरक्षित ई। इनके अग्रभाग पर यूप के बाई ओर एक जीन कसा धोड़ा अद्डित दे | * लगभग चार बर्ष पूर्व 
भज्पुर राज्य में स्थित बयाना नामक स्थान से म्रात्त गुत्त भुद्राओं के ढेर में इस मक्रार की चार ओर मुद्राय प्रात 
हुई । ये मुद्रायें लखनऊ संग्रहालय की मुद्रा से मिलती जुलती हें | इन सभी मुद्राओं के अध्ययन करने से पता 
लगता है कि कुनारगुप्त ने दो बार अश्वमेध यज्ञ किया था। कारए एक ढंग के सिक्की पर अलकार से विभूषित 
कितु बिना जीन का धोड़ा यूप के दायें खड़ा हे तथा दूसरे में बिना आभूषण पहने किंतु जीन कसा हुआ थोड़ा 
यूप के बार्ये खड़ा है। इन दोनो प्रकार के सिक्कों से यह श्रनुमान किया जता है कि विभिन्न श्रश्वमेघ यशों के 
अवसर पर विभिन्न ठपों का प्रमोग करके सिक्के दाले गए ये । 

मारतवर्ष में अश्वमेघ यह करने की प्रथा बहुत प्राचीन काल से चलो आरदी है | वैदिक प्रन्थों के 
अतिरिक्त अश्वनेष यश का पएल्ला प्रमाण हमें पुष्यमित्र शुंग के एक लेस से मिलता है जिसमें राजा अपने फो 
दो अश्वमेध यश (द्विस्श्वमेध याजिन:) करने वाला कहता है । तत्शचात्‌ दस्पिण द्वारा लिखित प्रयाग प्रशास्ति 
से हमें शात दोता है कि गुप्तसम्राट्‌ मह्दागजाधिराज भ्री समुद्रगुस ने अपनी दिग्विजय यात्रा के परचात्‌ एक 
अश्यमेघ यज्ञ किया था । ऐसा प्रतीत द्वोता है कि कुमारगुप्त प्रथम ने मी अपने प्रपिता समुद्रगुत्त की भाँति 
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है कि माल किन किन स्थानों में बिकता था तथा प्राचीन भारत में माल खरीदने वेचने तथा लेजाने लेआमे 
के लिए, जो बहुत सी बाजारें होती थीं उनमें कौन कौन से फरक होते ये | 
जलपड्न तो समुद्री बन्दरगाह होता था जहा विदेशी माल उतरता था और देशी माल की चालान 
होती थी | इसके विपरीत स्थलपट्टन उन बाजारों को कहते थे जहां ब्रेलगाड़ियो से माल उतरता था [१ द्वोण- 
मुख ऐसे बाजारों को कहते थे जहां जल और थल दोनो से दी माल उतरता था जैसे कि ताम्नलिप्ति और भर 
कच्छ | निगम एक तरद के व्यापारियों अर्थात्‌ उधार पुरजे के व्यापारियों की बस्ती को कहते थे [९ निगम दो 
तरह के होते थे सांग्रहिक और असांग्रहिक |* टीका के अनुसार साग्रहिक निगम में रेहन बद्टे का काम होता 
था | असांग्रहिक मिगम वाले ब्याज बट़टे के सिवाय दूसरे काम मी कर सकते ये । इन उल्लेख से यद साफ 
दो जाता है कि निगम उस शहर या बस्ती को कहते ये जहां लेन देन और ब्याज बदठे का काम करने वाले 
व्यापारी रहते थे | निवेश सार्थ की बस्तियों को कहते ये | ४ इतना ही नहीं सार्थो' के पड़ाव भी निवेश कहलाते 
ये | पुन्मेदन उस बाजार को कहते थे ५ जहां चारो तरफ से उतरती माल की गांठें खोली जाती थ। शाकल 
( आधुनिक स्यालक्रोट ) इसी तरद का धुव्भेदन था । 
जैसा हम ऊपर कह आये हैं जैन साधुओ्रों को तीर्थदर्शन अ्रयवा धर्मप्रचार के लिए यात्रा करना श्राव- 
श्यक था | पर उनकी यात्रा का ढँग कम से कम आरम्भ में साधारण यात्रियों से श्रलग छोता था। वे केवल 
आवेशन, सभा, ( धर्मशाला ) तथा कोहार अथवा लोहार की कर्मशालाओं में पुआल डाल कर पड़ रहते थे 
उपरोक्त जगह में स्थान न मिलने पर वे सूने घर, श्मशान अथवा पेड़ों के नीचे पढ़े रहते थे | ५ वर्षा में जैन 
भिक्तुओ को यात्रा की मनाही है, इसलिए चौमासे में जैन साधु ऐसी जगह ठद्दरते थे जहां उन्हें ग्राह्म भिक्षा 
मिल सकती थी और जहां भ्रमण, आह्ण, अतिथि और मिखमंगों का उन्हें डर नहीं देता था |५ जैन साधु 
अथवा साध्यी के लिए. यह आवश्यक था कि वह ऐसा मार्ग न पकड़े जिस पर छुटेरों और म्लेच्छों का भय हो 
अथवा 'ो शअ्रनार्यो' के देश से होकर गुजरे | साधु को अराजक देश, गणराज्यों, योवराज्यो द्विराज्यों और 
विराज्यों में होकर यात्रा करने की भी अनुमति नहीं थी | साधु जज्ञल बचाते थे | नदी पड़ने पर वे नाव द्वारा 
उसे पार करते थे | ये नावें मरम्मत के लिए. पानी के बाहर निकाल लो जाती थीं। जैन साहित्य में नाव के 
माथा ( पुरओं ), गलददी ( मग्गओो ) ओर मध्य का उल्लेख है। नाविकों की मापा फे भी कई उदाहरण दिये 
गये हैं, यथा “नाव आग्रे खींचो ( संचारएसि )”, “पीछे खींचो ( उकासिचए)”, “ढकेलो ( ग्राकसित्ण )९, 
“गोन खींचों ( आहर )», डांड ( आलिते ण ), पतवार ( पीदृएण ), बांस ( बसेण ) तथा दूसरे उपादानों 
( बलएण, अवद्धएण ) द्वारा नाव चलाने का उल्लेख है | आवश्यकता पड़ने पर नाव के छेद शरीर के किसी 
अरज्ञ, तसले, कपड़े, मिट्टी, कुश अथवा कमल के पत्तों से बन्द कर दिये जाते ये |< 
रास्ते में भिछुओ से लोग बहुत से सार्थक अभवा निरथक प्रश्न करते ये। “आप कहां से श्राए ह !? 
मञ्माप कहां जाते हैं १” “आपका क्‍या नाम है !? “क्या आपने रास्ते में किसी को देखा था 8? (जैसे आदमी; 
गाय मैंस, फोई चौपाया, चिड़िया, सांप अयवा जलचर)। “कदिए दमें दिखाइये !? फल फूत और बृत्चों के बारे 
भी वे प्रश्न करते ये | साधारण प्रश्न होता था, “गांव या नगर कितना बड़ा है या कितनी दूर है १” सापुश्रों को 


३, बुदत्‌ कल्ययज्ञ माष्य, १०६०, सनि पुस्य विजयजी द्वारा संपादित, १६३३ से | २, वद्दी, १०६० | 
३, वही, १११० | ४ वही, १०६१। ४. बदी, १०६३। ६, श्राचारांग दूत, शप्ारुर-र |. ७, बढी, 
रुके ऐप । ८, वही, २ २ ३ १०-२९०। 
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श्रक्सर रास्ते में डॉकुओं से भेंट हो जाती थी ओर उनसे सत्ताएं जाने पर उन्हें आरक्तको के पास फरियाद 
करनी पड़ती थी |६ है का ड 
जन साहित्य से पता चलता है कि शजमार्गो' पर डांकुओं का बड़ा उपद्रव रहता था | विपाकसूत्र*९ में 
विजय नाम के एक बढ़े साइसी डाकू की कथा है। चोर पल्लियां प्राय; बनों, खाइयों और बंसबारियों से घिरी और 
पानीधाली पर्चतीय घादिय मे स्थित होती थीं। डांकू घड़े निर्मय होते ये, इनकी आंखें बड़ी तेज होती थीं और 
थे तलवार लाने में बढ़े सिद्वहस्त होते ये | डांकू सरदार के मावहत हर तरह के चोर और गिरहकट उनकी 
इच्छानुसार यात्रियों को लूटते मारते अथवा पकड़ ले जाते थे | बिजय इतना प्रभावशाली डांकू था कि अक्सर 
वह राजा के लिए, कर वसूला करता था । पफड़े जाने पर डांकू वहुत कप्ठ देकर मार डाले जाते थे | 
लम्बी मंजिल मारने पर यात्री बहुत थक जाते थे, इसलिए, उनकी यकावट दूर करने के लिये 
भी प्रबन्ध था | धोकर पैरो की खूब अच्छी तरह मालिश होती थी, इसके बाद पैरों पर तेल, घी अ्रथवा चर्बी 
तथा लोध चूर्ण लगाकरके गरम श्रीर ठंडे पानी से वे धो दिये जाते थे | श्रन्त में आलतेपन क्वग। कर उन्हें. धूप 
दे दी जाती थी (११ है ५ 
छठी सदी में जैन साधु केवल धर्म प्रचार के लिये ही विद्वार यात्रा नहीं करते थे | वे जहां जाते थे उन 
स्थानों की भली माँति जांच पदताल करते ये, इस जाच पड़ताल को जनपद-परीक्षा कहते ये | जनपददर्शन से 
साधु पवित्रता का बोध करते थे | इस प्रकार की विद्दार यात्राओं से वे अनेक भाषाएं सीख लेते थे | उन्हें जनपदों 
को अच्छी त्तरद से देखने भालन का भी अवसर मिलता था| इस शान ल्ञाभ का फल उनके शिष्यवर्गो' को भी 
मिलता था [१९ अपनी यात्राओं में जैन मित्ठु वीर्थड्वरों के जन्म, निष्कमण और केबली होने के स्थानों 
पर भी जाते ये ।१३ 
संचरणशील जैन साधुओं को अनेक देशी भाषाशों में भी पारंगत होना पड़ता था | १४ अनजानी 
भाषाओं का ज्ञान प्राप्त करके वे जन भाषा में दी लोगों को उपदेश देते थे ।१६ यात्राओं में वे बड़े बड़े 
जैनाचार्यो' से मिल कर उनसे य॒त्नों के ठीक ठीक श्रथे सममते थे |१६ श्राचार्यो' का उन्हें आदेश था कि जो 
कुछ भी उन्हें. मिक्ता में मिले उसे थे राजकर्मचारियों को दिखलालें जिससे उनपर चोरे का सन्देद 
न हो सके |१७ पु 
डैछा रु ऊपर कद आएे हैं रुा७छु ऋषनी फरफओं णें जगएद, की अच्छी त्तएइ "परीत्ता करते थे । वे इस 
ब्रात का पता लगाते थे कि भिन्न भिन्न प्रकार के अन्न उपजाने के लिए, किन किन तरहों की सिचाइयां आवश्यक 
होती हैं | उन्हें पता लगता था कि कुछ प्रदेश खेतो के लिए वर्षा पर अवलम्बित रहते ये | ( थीका में जेसे लाट 
यानी गुजरात ), किसी प्रदेश में नदी से सिंचाई होती थी ( जेसे सिन्ध ), कहीं सिचाई तालाब से होती थी 
( जैसे द्रविढ़ देश ), कई कुवों से सिंचाई होती थी € जैसे उत्तरापय ), कही बाढ़ से ( जैसे बन्नास में बाठ का 
पानी इंट जाने पर श्रन्न यो दिया जाता था ), कहीं कद्दीं नावो पर घान बोया जाता था ( जैसे काननद्वीप में )। 
थे यात्री मथुरा जेंसे नगरों की भी जांच पड़ताल करते थे, जिनकी जीविकोपार्जन का सहारा खेती न द्ोकर 
व्यापार दो गया था, थे ऐसे स्थाना को भी देखते थे जहा के निवासी मांस अथना फलकूल साकर जीते थे | 
६, वही, ३३ ३ १४-५६। १० बि० सू०, ३५ ५६-६० | ११, आचारांग सत्र, २७ १७ १, ८। 
१३, बुददू कल्पसूज्र साष्य, १२२६। १३, वही, १२२०। १४, बढ़ी, १२३२०। १५, वही, १२३११ । 
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हक. हम 


है 


भी सम्पूणोनन्द अमिनन्दन अन्य 


जिन प्रदेशों में वे जाते ये, उनके विस्तार का वे पता लगाते थे और स्थानिक रीति रस्मों ( कल्प ) से भी वे 
अपने को अवगत करते ये, जैसे सिन्ध में मांस खाने की प्रथा थी, महाराष्ट्र में लोग घोवियों के साथ भोजन 
कर सकते थे और सिन्ध में कलवारों के साथ [१८ 


आवश्यक चूर्शि के अनुसार १९ जैन साधु देश-कथा जानने में चार विषयों यथा ७द, विधि, विकल्प 
और नेपथ्य पर विशेष ध्यान देते थे | छंद से भोजन, अलकार इत्यादि से मतलब है | विधि से स्थानिक रिवाज़ों 
से मतलब हे, जैसे लाट, गोल्ल ( गोदावरी जिला ) और अंग ( भागलपुर ) में ममेरी वरद्दिन से बिंवाह हो सकता 
था पर दूसरी जगहों में ऐसा सम्भव नहीं था | उदीच्य में कुछ जंगली जातियों में विमाता से भी विवाद हो सकता 
भा पर दूसरी जगह में यद्द प्रथा पूर्णत: अमान्य थी । विकल्प में खेतीबारी, घरदुवार, मंदिर इत्यादि की बात 
आ जाती थी ठया नेपस्य में वेशभूषा की बात | 

अराजकता के समय यात्रा करने पर साधुओं और व्यापारियों को कुछ नियम पालन करने पड़ते ये। 
उस राज्य में जहां का राजा मर गय। हो (वैराज्य) साधु जा सकते थे पर शत्रु-राज्य में वे ऐसा नहीं कर सकते 
थे |६* गौल्मिक बहुधा दयावश साधुओं को शआागे जाने देते ये | ये गौल्मिक तीन तरह के होते ये यथा 
संयतभद्गक, गह्विभद्रक और संयतणहिमद्रक | अगर पहला साधुओं को छोड़मी देता था तो दूसरा उन्हें पकड़ लैता 
था। पर इन लोगों से छुटकारा मिल जाने पर भी राज्य में घुसते ही राजकर्मचारी उनसे पूछता था, “श्राप 
किस पगदणडी (उत्पथ) से आये हैं |? अगर साधु इस प्रश्न का ठीक उत्तर देते तो उन्हें साधा रास्ता न 
पकड़ने के कारण गिरफ्तार कर लिया जाता था। यह कहने पर कि वे सीधे रास्ते से आये हैँ वे श्रपने को तया 
गोल्मिकों को कठिनाई में डाल सकते थे। गौल्मिकों की नियुक्ति यात्रियों की चोरों से रक्षा करने के लिये होती 
थी तथा स्थानपालफ (पानेदार) लोगों को बिना आशय के आने जाने नहीं देते पे। गद्दी कार्य था कि 
घुमावदार रास्ते से आने वाला एक बड़ा अपराधी माना जाता था। कभी कमी स्थानपालक सोते रहते ये 
और उनकी शालाओं में कोई नहीं होता था । अ्रगर ऐसे समय साधु धीरे से खिसक जायें तो पकड़ जाने पर वे 
अपने साथ ही साथ स्थानपालकों फो मी फंसा सकते ये ( बृ० क० सू० मा०, २७७२-७५ ) | 


सार्थवाइ---सार्थ पांच तरह के होते ये : १-मंडीसर्य श्र्याव माल दोने वाले सार्थ | २-बदलिका । इस 
सार्थ में ऊंट, खच्चर, बैल इत्यादि दोते ये। ३-भारवष्ट | इस सार्थ में लोग स्वय॑ अपना माल दोते गे। 
४-अदरिफा । यह उन*मजदूरों का सार्थ होता था जो जीविका के लिए एक जगह से दूसरी जगह घूमते रहते 
थे। ५-कार्पटिक सारथे। इसमें अधिकतर मिक्ु ओर साथु होते ये ।९% 


सार्थ द्वारा लेजाये जाने वाले माल को विधान कहते ये | माल चार परद्द का होता था यथा“ 
१-गणिम । जिसे गिन सकते ये जैसे हर्स, सुपारी इत्यादि | २-धरिम | जिसे तौल सकते ये जैसे शफर। शमीय 
जिसे पाली तथा सेतिका से नाप सकते थे जैसे चावल और थी । ४-सरिच्छेय । जिसे फेवल श्रा्ों से जांच 
सकते ये जैसे कपड़े, जवाहरात, मोती इत्यादि | २* ह हे ४; 

साथ के साथ अनुरंगा (एक तरद की गाड़ी), डोली (यान) थोड़े, मैंसें हाथी शरीर बैल होते ये जिम 
पर बीमार, घायल, बच्चे बूढ़े और पैदल चलने में असमर्थ चदु सकते ये | कोई कोई सार्थवाइ इसके लिये कुछ 





१८, बदी, १२३६। १६, श्रावश्यक चूरणि, ए० प्रद्ध! अं तया ५८१ रतलाम, शध्र्८ध। २०, इ० कर 
मा० २०६५। र१, वही, ३०६६ । २२, यही, ३०७० । 
भ्र्प 


जैन साहित्य में यात्री और सा्थयाह 


किराया वसूल करते थे, पर किराया देने पर भी जो सार्थवाह बच्चों और यूढं को सवारियों पर नहीं चढदूने देते 
ये, वे क्रूर समके जाते ये और लोगों को ऐसे सार्थवाह के साथ यात्रा करने की कोई राय नहीं देता था [२३ 
ऐसा सार्थ जिनके साथ दंतिक (मोदक, मंडक, अशोकवर्ती जेसी मिठाइयां), गेहूं, तिल, गुड़ और घी हो 
प्रशंसनीय समझता जाता था क्योंकि आपत्तिकाल में जैसे बाढ़ आने पर सार्थवाह पूरे सार्थ और साधुओं को 
भोजन दे सकता था| २४ 


यात्रा में अक्सर साथों को आकस्मिक विपत्तियों का जैसे घनघोर वर्षा, बाढ़, डांकुओं, जंगली हाथियों 
द्वारा मार्ग निरोध, राज्य क्षोभ तथा ऐसी ही दूसरी विपत्तियों का सामना करने फे लिये तैयार रहना पड़ता था | 
ऐसे समय सार्थ के साथ काफी खाने पीने का सामान होने पर वह विपत्ति के निराकरण होने तक एक जगह 
ठहर सकता था, २६ सार्थ अधिकतर कीमती सामान ले जाया और ले आया करते थे। इनमें केशर, अगर, 
चोया, कस्वूरी, ई'गुर, शंख और नमक मुख्य ये। ऐसे सार्थों के स।य व्यापारियों और खास करके साधुओं का 
चलना ठीक नहीं समम्मा जाता या क्योंकि इनके छटने का बरायर भय बना रहता था |२$ रास्ते की 
कठिनाइयों से बचने के लिये छोटे छोटे सार्थ बढ़े सार्थों के साथ मिलकर आगे बढ़ने के लिये रुके रहते ये | 
कभी कभी दो सार्थवाह मिलकर तय कर लेते थे कि जंगल में श्रथवा नदी या दुर्ग पड़ने पर वे गत भर ठहर 
कर सबेरे साथ साथ नदी पार करेंगे |२५७ 


सार्थवाह यात्रियों के शाराम का ध्यान करके ऐसा प्रबन्ध करते ये कि उन्हें एक दिन में बहुत न चलना 
बढ़े, ज्षेत्रत: परिशुद्ध साथ एक दिन में उतनी ही मंजिल मारता था जितनी बच्चे और बूढ़े आ्राराम से तय 
कर सकते ये | सूर्योदय के पहले ही जो सार्थ चल पड़ता था उसे कालत: परिशुद्ध साथ कहते थे । भावत; परि- 
शुद्ध सार्थ में बिना किसी मेदभाव के सब मर्तो के साधुओं को भोजन मिलता था ।१<८ एक अच्छा सार्थ बिना 
राज्य मार्ग को छोड़े हुए. धीमी गति से आगे बढ़ता था | रास्ते में मोजन के समय बह ठ्दर जाता था और 
गन्तव्य स्थान पर पहुंचकर पड़ाव डाल देता था | १६९ वह इस बात के लिये मी सबंदा प्रयल्नशील रहता था 
कि बह उसी सड़क फो पकड़े जो गांवों और चरागादो से होकर गुजरती हो | बह पड़ाव भी ऐसीही जगह डालने 
का प्रयत्न फरता यथा जहाँ साधुओं को आसानी से भिक्ता मिल सके | ३९ 


सार्थ के साथ यात्रा करने वालों को एक अथवा दो सार्यवाहों की श्राश् माननी,पड़ती थी । उन दोनों 
सार्थवादों में एक से भी किसी प्रकार अनवन होने पर यात्रियों का सार्थ के साथ यात्रा करमा उचित नहीं 
झाना जाता था। यात्रियों के छिये यह भी ग्रावश्यक था कि वे उन शकुनों और अपशकुनों में विश्वास करें 
जिन्हें सारा साथ॑ मानता हो। रार्थवाद द्वारा नियुक्त चालक की आजा मानना भी यात्रियों फे लिए 
आवश्यक था |३१ 

सार्थों के साथ साधुओं की यात्रा बहुधा सुखकर नहीं होती थी | कभी कभी उनके भिन्ताटन पर निकल 
जाने पर सार्थ आगे बढ जाता था और उन विचारों को भूखे प्यासे इधर उधर भटकना पड़ता था।११ एक 
ऐसे ही भूले भटके साधु समुदाय का वर्शन है जो उन गाड़ियों के पड़ाव पर जो राजा के लिए लकड़ी लाने 





२३, वही, ३०७१ ॥। २४, वही, ३०७२। २५, वही, ३०७३। २६, वही, ३०७४ | २७, वही, ४८७३-७४ | 
र८, वही, ३०७६ । २६, वही, ३०७६। ३०, वही, ३०७६। ३१, वही, ३०८६-८७। ३२, आवश्यक 
चूरि, शृछ १०८ । 


श््ह्‌ 


श्री सम्पूर्यानन्द अमिनन्दन ग्रन्थ 


आयी थीं पहुँचा | यहां उन्हें भोजन मिला और ठीक रास्ते का भी पता चला | लेकिन साधुथों को ये सब कष्ट 
तमी उठाने पड़ते ये जब सा« उन्हें स्वयं भोजन देने को तैयार न हो । आवश्यक चूर्णि ३३ में इस बात का 
उल्लेख है कि क्षितिप्रतिष्ठ और वसन्तपुर के बीच यात्रा करने वाले एक सार्थवाह ने इस बात की मुनादी करा 
दी कि उसके साथ यात्रा करने वाली को भोजन, वल्ल, वस्तन और दवाइया मुफ्त मे मिलेगी। पर ऐसे उदार 
हृदय भक्त थोड़े हो होते हं.गे, साधारण व्यापारी अगर ऐसा करते तो उनका दिवाला निश्चित था । 


हमें इस बात का पता है कि जैन साधु खाने पीने के मामले में काफी विचार रखते ये । यात्रा में गुड़, 
घी, फेले, खजूर, शक्कर तथा गुड़घी की पिन्नी उनके विहित खाद्य थे | घी म मिलने पर वे तेल से भी काम चला 
सकते थे । वे उपरोक्त भोजन इसलिए, करते थे कि वह थोढ़े ही में छुधा शान्त कर देने वाला होता था और 
उससे प्यास भी नहीं लगती थी | पर ऐसा तरमाल सदा तो मिलने वाला नहीं था शोर इसालिए वे चना चबेना 
मिठाई और शालियूर्ण पर भी गुजर कर लेते ये |१० यात्रा में जैन साधु अपनी दवाओं का मो प्रबन्ध करके 
चलते थे | उनके साथ बात, पित्त, कफ सम्बन्धी बीमारियों के लिए दवाये होती थीं श्र घाव के लिए. मलहृम 
की पद्चियां ।१९ 


सार्थ के लिए यद्द आवश्यक था कि उसके सदस्य बन्यपशुओं से रचा पाने के लिये सार्थवाह दाग 
बनाये गये याड़ो को कभी न लाधें । ऐसे बाड़े का प्रचन्ध न होने पर साधुओं को यह अनुमति थी कि पे 
कंटीली माड़ियों से स्वयं अपने लिये एक बाड़ तैयार कर लें। वन्यपशुश्रों से रक्षा के लिए पड़ावों पर आग 
भी जलाई जाती थी। जहां डांकुओ का भय होता था वहा यात्री आपस में श्रपनी बहादुरी की इसलिए डींगें 
मारते थे कि उन्हें सुनकर डांकू डस्कर भाग जाँय | लेकिन डांकुओं से मुकाबला-होने पर सार्थ इधर उधर 
छितरा कर अपनी जान बचाता था। ३६ 


ऐसे सार्थ के साथ जिसमें बच्चे और बूढ़े हों जंगल में रास्ता भूल जाने पर साधु बनदेवता की कृण से 
ठीक रास्ता पा लेते थे ।३० चन्यपशुओं श्रथवा डाकुओ्रों द्वात सार्थ के नप्ठ हो जाने पर अगर साधु विलेग 
है| जाते थे तो सिवाय देवताओं की प्रार्थना के उनके पास कोई चारा नहीं रह जाता था [३१८ 


भिसमंगों के सार्थ का भी वृहत कल्पघन्न भाष्य में सुन्दर वर्णन दिया गया है। खाना न मिलने पर 
ये भिखमंगे कन्द, मूल, फ़ुल पर अपना गुजारा करते ये पर ये सब्र वस्तुएं जैन साधुश्ों को श्रमहुय थीं। इसे 
न खाने पर अकसर भिखमंगे उन्हें डराते भी ये | वे मिक्नुओं के पास एक रस्सी लाकर कहते थे, “अगर तुम कन्द 
मूल, फल नहीं खाओोगे तो दम तुम्हे फांसी पर लटका देंगे। क्योंकि बिना भीजन के तुम जीवित नहीं रह सकते । 
इसलिये बेहतर तो यही है कि हम तुम्हें फांसी पर लग्का कर आनन्द से भोजन करें [११९ 


सार्थ के दूसरे सदस्य तो जद्ां कहीं मी ठद्दर सकते थे पर जैन साधुओ्नों को इस उम्बन्ध में भी कुछ 
नियमों का पालन करना पड़ता था | यात्रा की कठिनाइयों को देखते हुए इन नियमों का पलन करना बड़ा 
कठिन था। सार्थ के साथ सम्ध्या समय गहरे जंगल से निकल कर जैन साथ अपने लिए, विद्तित स्पान की 
सोज में जुड़ पड़ते ये और ऐसी जगह मे मिलने पर कुमार्रो की कर्मेशाला अथवा दुकानों में पढ़ रहते थे [४९ 
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६९ 


जैन साहित्य में यात्री और सार्यवाह 


यात्रा में जैन साधु तो किसी तरह अपना प्रबन्ध कर मी लेते ये पर जैन साध्यियों को बड़ी कठिनाई 
उठानी पड़ती थी । शहदू कल्प यत्॒ (मा० ४ ए० ६७२) के एक सतत में कहा गया दे कि साध्वी आगमनणद में, 
छाए, अथवा वेपर्द धर में, चबूतरे पर, पेड़ के नीचे अथवा खुले में अपना डेरा नहीं डाल सकती थीं। 
आगमनगह में सब तरह के यात्री टिक सकते थे । मुसाफिरों के लिये आम सभा, भा (बावड़ी) और मन्दिरों 
में ठदरने की व्यवस्था रहती थी ४१ साध्वियां यहां इसलिए: नहीं उदर सकती' थीं कि पेशाब पाखाना जाने पर 
लोग उन्हें बेशरम कह कर इंसते ये ११ कभी कमी आगमनणद में चोरी से कुत्ते धुस कर बस्तन उठा ले 
जाते थे । दइस्थों के सामने साथ्वियां अपना चित्त मी निश्चय नहीं कर पाती थीं ४३ इन आगमनशों में 
बहुधा बदमाशों से घिरी बदमाश आओरतें और वेश्याएं होती थीं। पास से बारातें अथवा राजयात्रा निकशती 
थी जिन्हे देखकर साध्वियों के हृदय में पुरानी बातों की याद ताजी हो जाती थी ! श्रागमनण्द में वे युवा 
पुरुषों से निगमाउुसार बाठचीत नहीं कर सकती थीं और ऐसा न करने पर लोग उन्हें. ध्ृणा के भाव से देखते 
ये। यहां से चोर कमी कमी उनके कपड़े भी ठठा ले जाते ये ( इस तरद के रंडी मइओं से घिर्कर उनके 
पतन की सम्भावना रूती थी (११ ठीन बार विद्दित स्थान खोजने पर भी न मिलने से साशब्वियां आगमनण्द 
अथवा बाद से धरिरे मन्दिर में ठहर सकती थीं लेकिम उनके लिये ऐसा करना तभी विहद्वित था जब वे स्थिर 
बुद्धि से विधियों से श्रपनी रक्षा कर राकें | पास में भले आदमियों का पड़ोस भी आवश्यक था ४६ मन्दिर में 
भी जगह न मिलने पर वे आम महत्तर फे यहां ठहर सकती थीं [४९ 

ऊपर हम देख आये,ईँ कि जैन साहित्य के अनुसार व्यापारी और साधु किस तरदद यात्रा करते थे 
ओर उन्हें. णात्ाओं में कौज फौन सी तकलीफें उठानी पढ़ती थीं और सार्थ का संपठन फिस प्रकार होता था | 
स्थल मार्ग में कौन कौन रास्ते चलते थे इसका जैन साहित्य में अ्रधिफ विषरण नहीं मिलता। अहिछतना 
(आधुनिक रामनगर, बरेली) को एक रास्ता था जिससे उत्तर प्रदेश के उत्तरी रास्ते का बोध होता है। इस रास्ते से 
घन नाम का व्यापारी माल लादकर च्यापार करता था ४७ उज्जैनी और पम्पा के बीच भी लगता है कोशाम्बी 
आर यनारस होकर ब्यापार चलता था। इसी रास्ते पर धगपसु नामक सार्थवाह के छुय्ने का उल्लेश है। ४८ 
मथुर प्रसिद्ध व्यापारिक केन्द्र था और गद्य से दक्तिश मशुरा के साथ बराबर व्यापार होता था | ४९ शूर्परिकि से 
भी ब्यापार का उल्लें है ।६" स्थल मार्ग से व्यापारी ईरान (पास्सदीव) त्तक की यात्रा करते थे ५१ । 
रेगिस्तान की यात्रा में लोगों को बड़ी तकलीफ उठानी पड़ती थी ६५२ रेगिस्तानी रास्तों में सीध दिखलाने 
के लिये कीले गड़े होते थे |६३ * 


समुद्रयात्रा ; अपने धार्मिक श्राचारों की कठिनता के कारण जैन साध तो समुद्र यात्रा नहीँ करते ये 
पर जैन सार्थबाद और व्यापारी बौद्धों की तरद समुद्र यात्रा के कायल थे। इन यात्राओं का बड़ा सजीव 
वर्णन प्राचीन जैन साहित्य में आया है। आवश्यक चूर्णि से पता चलता है कि दक्षिण-महुरा से सुराष्ट्र को 
बंधबर जहाज चला करते ये | एक जगह कथा आई है कि पंडुमशुरा के राजा पंहुसेन की मति और मु्माते नाम 
की दो कन्याएं जब जह्याज से सुराप् को बलों तो रास्ते में तूफान आया और यात्री इससे बचने के लिये रुद्र 
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६१ 


श्री सम्पूर्शाननद अभिननदुन प्रन्थ 


और स्कन्द की प्रार्थना करने लगे !५४ हम थ्रागे चलकर देखेंगे कि -चम्पा से गंभीर, जो शायद ताम्नलिप्त 
का दूसरा नाम या, होकर सुवर्णद्वीप और कालियद्वीप जो शायद जंजीबार का भारतीय नाम था बराबर 
जहाज चलते ये | हे 
समुद्र यात्रा के कुशलपूवंक समासत होने का बहुत कुछ श्रेय अनुकूल वायु को होता था लिर्यामकों 
फो समुद्री हवा के रुखों का कुशल ज्ञान जहाजरानी के लिये बहुत श्रावश्यक माना जाता था। हवाएं सोलह 
प्रकार की मानी जाती थीं यथा : १-आरचीन वात (पूर्वी) २-उदीचीन बात (उतराहठ), ३-दाक्षिणात्यवात 
(दखिनाइट), ४-उत्तरपौरस््य (सामने से चलती हुई उतराहट), ५-सत्वासुक (शायद चौश्रा), 
६-दक्तिणपूर्व तु गार (दक्खिन पूरब से चलती हुई जोरदार हवा को ठुगार कहते थे), ७-अ्रपरदक्षिण बीजाप 
पश्चिम दक्षिण से चलती हवा को बीजाप कददते ये) ८-अपरबीजाप (बछुआं), &६-अपरोत्तराज॑भ 
(पश्चिमोत्तरी तूफान), १०-उत्तर सत्वासुक, ११-दक्षिण सत्वासुक, १२-पूर्व॑त|गार, १३-दक्षिण बीजाप, 
१४-सश्चिम बीजाप, १५-सश्चिमी गर्जम और १६-उत्तरी गर्जम | 
समुद्री हवाश्रों के उपरोक्त बर्णन में सत्वासुक, त॒गार तथा बीजाप शब्द नाविंकों की भाषा से लिए 
गये हैं और उनकी ठीक ठीक परिमाषाएं मुश्किल हैं, पर इसमें सन्देद नहीं इनका सम्पन्ध समुद्र में चलती 
हुई प्रतिकूल और अनुकूल हयाओं से हैं । इसी प्रकरण में आगे चलकर यह बात सिद्ध हो जाती है| सोल६ 
तरह की हवाओं का उल्लेख करके चूरिकार कहता हे कि समुद्र में कालिकावात (तूफान) न होने पर तथा 
साथ हो साथ अनुकूल गर्जम वायु के चलने पर निंपुण निर्यामक के आधीन बह जहाज जिसमें पानी न रखता 
हो इच्छित बन्दरगाहों को सकुशल पहुँच जाता था। वूफानों से जिसे कालिकाबात कहते थे जहाजीं के डूबने 
का भारी खबरा बना रहता था। 
जञाताधर्म की दो कथाओं से भी प्राचीन भारतीय जद्दाजरानी पर काफी प्रकाश पड़ता है। एक कहानी 
में कहा गया है कि चम्पा में समुद्री व्यापारी (नाव वार्षणयगा) रहते ये । ये व्यापारी नाव द्वारा गणिम (गिनती), 
धरिम (तौल), परिच्छेद्य तथा मेय (नाप) की वस्तुओं का विदेशों से व्यापार करते ये । चम्पा से यह सब माल 
बैलगाड़ियों पर लाद दिया जाता था। यात्रा के समय मित्रों श्रौर रिश्तेदारों का भोज होता था। व्यापारी सबसे 
मिल मिलाकर शुभ मुहूर्त में गम्मीरनाम के बन्दर (पोयपत्तण) की यात्रा पर निकल पड़ते ये | बन्दरगाह पर 
पहुँच कर गाड़ियों पर से सब तरह का साल उतार कर जहाज पर चढ़ाया ज्यता था और उसके, साथ ही खाने-, 
पीने का सामान जैसे चावल, आदा, तेल, घी, गोरस, मीठे पानी की द्रोड़ियाँ, श्रोपधियाँ तथा बीमारों फे लिए 
पथ्य भी लाद दिए जाते थे | समय पर काम आने के लिए पुआ्नाल, लकड़ो, पहनने के.कपड़े; श्रन्न, श्र तथा 
और बहुत सी बस्तुयें झर कौमती माल मी साथ में रख लिए जाते ये । जह्दज छूटने के समय व्यापारियों फे 
मित्र और सम्बन्धी शुभकामनायें तथा व्यापार में पूय फ़ायदा करके कुशलपूर्वक लोट श्रामे की हार्दिक इच्छा 
प्रकट करते ये । व्यापारी समुद्र और वायु की पुष्प और गन्ध द्रव्य से पूजा करने के बाद मस्वूलों (बलयवाशम) 
पर पताकाएँ चढ़ा देते थे, जहाज छूटने के पहले वे राजाज्ञा भी ले लेते ये, मंगलवाद्रों फी त॒मुल ध्वनि फे 
बीच जब व्यापारी जहाज पर सवार होते ये तो उस बीच बन्दी और चार उन्हें यात्रा फे शुभमुहूर्त का ध्यान 
दिलाते हुए यात्रा में सफल हो कर कुशल मंगल पूर्वक चापस लोट आने के लिए. अपनी शुभकामनाएँ प्रकद 
करते ये | कर्णधार, कुक्तिधार, (डांड चलाने वाले) और खलासी (गर्मिजूतका:) जद्दाज की रस्सियां दीली कर देते 
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जैन साहित्य में यात्री और सा्थवाह 


ये | इस तरह बंधनमुक्त हो कर पाल हवा से मर जाती थी और पानी काटठा हुआ जद्दान श्रागे चल निकलता 
था। अपनी यात्रा सकुशल समाप्त करके जह्माज पुन; वापस लौट कर बन्दर में लंगर डाल देता भा | ९० 


एक दूसरी कहानी में मी जद्दाजरानी और व्यापारियों द्वारा सामुद्रिक विपत्तियों का सामना करने का 
अच्छा बित्र श्राया है | इस कहानी के नायक व्यापारी एक समय समुद्र यात्रा के लिए हत्यिसीस नगर से बंदर- 
यादव फो रवाना हुए;। रास्ते में तूफ़ान आ्राया और जद्दज डगमगाने लगा जिससे घबड़ा कर निर्यामक किंक्तव्य- 
विमृदु हो गया । यहां तक कि जद्दाजसनी की विद्या भी उसे विस्मृत हो गई | गड़बड़ी में उसे दिशा का भी 
ध्यान नहीं रद्दा | इस विकट परिस्थिति से रक्ता पाने के लिए निर्यामक, कर्णधार, कुक्तिधार, गर्मिक और ब्या- 
पारियों ने नहा धो कर इंद्र और स्कंद की प्रार्थना की | देवताओं ने उनकी सुन ली शरीर निर्यामकों ने बिना 
किसी विध्न-वाधा कालियद्वीप में श्रपना जहाज लाकर वहां लंगर डाल दिया ] इस द्वीप में व्यापा रेयों को सोने- 
चाँदी की खदानें, हीरे ओर दूसरे रत्न मिले | वहां घारीदार घोड़े यानी जब्रे मी ये। सुगन्धित' काष्ठों फी गम- 
गमाइट दो बेहोशी लाने वाली थी | व्यापारियों ने अपना जद्दज सोने, जबादरातों इत्यादि से खूब भण और 
अनुकूल दक्षिण वायु में जज चलाते हुए. सकुशल बन्दरगाह में लौट थ्राये श्रौर वहां पहुँच कर राजा कनककेलु 
को सौगात देकर भेंट की | कनककेतु ने उनसे पूछा कि उनकी यात्राओं में सबसे विचित्र देश कौन सा देख 
पड़ा | उन्होंने छुरन्त फालियद्वीप का माम लिया। इस पर राजा ने व्यापारियों से राजकर्मचारियों के साथ 
कालियद्वीप की यात्रा बहां के जब्ने छाने के लिए करने को कहा | इस बात पर व्यापारी राजी हो गए श्रौर 
उन्होंने व्यापार के लिए. जद्दाज पर माल भरना शुरू किया। इस माल में बहुत से बाजे जैसे वीणा, भ्रमरी, 
कच्छवीणा, मंभण, पट््रमरी और विचित्र यीणाएँ थीं। माल में काठ ओर मिद्दी के खिलौने (कट्टुकम्म, 
पोत्यकम्म), तसवीरें, पुते खिलौने (लैप्पकम्म), मालाएँ (गँयिम), गुथी वस्त॒एँ (वेदिम), मरावदार खिलौने 
(पूरिम), बटे छत से बने कपड़े (संघाइम) तथा नेत्रतुखद और भी यहुत सी बस्तएँ थीं। इतना ही नहीं उन्होंने 
जद्दाज में कोष्ठ (कोट्ठपृढाग), मोंगरा, केतकी, पत्र, तमालपत्र, लायची, केसर श्औौर खस फ्रे सुगन्धित तेल के कृष्पे 
भी मर लिए:। कुछ ध्यापाऐियों ने खांड, गुड़, शकर, बूरा, (म्स्यंडी) तथा पुष्योत्तरा श्रोर प्मोत्तरा नाम की 
शकरें श्रपने माल में रख लीं। कुछ ने रोए/दार कम्बत (कौजव), मलयवुत्च की छात्न के रेशे से बने कपड़े, 
गोल तकिए इत्यादि विदेशों में विक्ती फे सामान भर लिए । कुछ जीइरियों ने इंसगर्म इत्पादि रतन रख लिए.। 
खाने फे लिए जहाज में चावल भर लिया गया | कालियद्वीप में पहुंच कर छोदी नावों (अ्रस्थिका) से माल नीचे 
उतार गया | इसके बाद जत्रा पकड़ने की बात आती है । ६५८ 5 


कालिय द्वीप का तो ठीक ठीक पता नहीं चलता पर बहुत सम्मव है कि यह जंजीबार हो क्योंकि ज॑जीवार 
के बह्ी श्र्थ ह्षेते हैं जो कालियद्वीप के | जो कुछ मी हो जब्रा के उल्लेख से तो प्राय: निश्चित सा है कि कालिय- 
द्वीप पूर्वी श्रक्लीका के समुद्रतठ पर ही रद्दा होगा | 

उपरोक्त विवरणों से हमें पता चल जाता है कि प्राचीन काल में मारतवर्ष फा भीतरी और बाहरी ध्यापार 
बड़े जोर से चलता था । इस देश से मुगन्धित दृब्य, कपड़े, रन, खिलोने इत्यादि बाइर जाते ये और यादर से 
बहुत से सुगन्धित द्रव्य, रन, सुरर्ण इत्यादि इस देश में आते ये | दालचीनी, म॒य ( लोबान ), अ्रनलद, बाल- 
उड़, भलद, अगर, तगर, मरव, कलूरी, कपूर, जायझल, जावित्नी, कुठ जरटामांसी इत्यादि का इस देश से दूसरे 








७, शावा घर्म कया, ८,७५।. ५८, वही, १७ ए० १३७ से। 
घर 


थी सम्पूर्णानन्‍द अमिनन्दन अन्य 


देशों के साथ व्यापार होता था | ९९ कपड़ों का मी व्यापार काफी उन्नत अवस्था पर था | रेशमी “वस्त्र बहुपा 
चीन से आता था | गुजरात की बनी पटोला साड़ियां काफी विख्यात थीं ) मध्य एशिया और बलख से समूर 
ओर पश्मीने आते ये | इस देश से मुख्यतर यूती कपड़े बाहर जाते थे | ** काशी के वल्ल इस युग में भी 
ख्यात -थे तथा अ्पगंत ( कॉकश ) सिनध और गुजरात में भी अच्छे कपड़े बनते ये | बृहद कल्प सूत्र भाष्य ६१ 
के अनुसार नेपाल, ताम्नलिप्ति और सिन्धुसोवीर अच्छे कपड़ों के लिए विख्यात ये ] 

जैन साहित्य से यह भी पता चलता है कि इस देश में विदेशी दास दासियों की मी काफी खपत थी। 
अन्तगडदसाओ $ * से पता चलता है सोमाली लेरड, वक्तु प्रदेश, यूनान, सिहल, अरब, फरगना, बलख और 
फारस इत्यादि से इस देश में दासियां आरती थीं। ये दासियां अपने अपने मुल्क के कपड़े पहिनती थीं और इस 
देश की भाषा न जानने से केवल इशारे से बातचीत कर सकती थों। 
के देश में-हाथी दांत का अच्छा ध्यापार होता था और वह यहां से विदेशों को भी मेजा जाता था | द्वाथी 
दांव इकट्रा करने के लिये व्यापारी पुलिदों को बयाना दे रखते थे, इसी तरद शंख इकद्ा करने वाले मांमियों को 
भी बयाने का रुपया दे' दिया जाता था | ६३ 


उत्तरापथ के तंगण नाम के म्लेच्छ जिनकी पहिचान तराई के तंगणों से की जाती है सोना और हाथी 
दात बेचने के लिए; दक्षिणापथ आया करते ये । किसी भारतीय भाषा के न जानने की वजह से वे फेवंल इशारे 
से सौदा पटाने का काम करते ये | अपने माल की वे राशियाँ लगा देते ये श्रौर उन्हें: अपने हवयथों से ढक' देते 
थे। और उन्हें तब तक नही उठाते ये जब तक पूरा सौदा पट नहीं जाता था। ६४ 


जैन साहित्य से पता लगता दे कि इस देश में उत्तरापथ के घोड़ों का व्यापार खूब चलता था और 
सीभा प्रान्त के व्यापारी घोड़ो के साथ देश के कोने कोमे में पहुंचते थे । कहानी है कि उत्तरापथ से एक घोड़े 
का व्यापारी द्वारका पहुचा | यहां और राजकुमारों ने तो उससे ऊंचे पूरे और मे टे ताजे घोड़े खरीदे पर कृष्ण 
ने छलक्षण और दुबले पतले धोड़े खरीदे |*९ दीवालिया के खचर भी प्रसिद्ध होते थे [९ जैन साहित्य से पता 
चलता है कि गुप्त थुग में भारत का ईरान के साथ व्यापारिफ सम्बन्ध काफी बढ़ गया था | इस व्यापार के 
आदान प्रदान मुख्य वस्तुओं में शंख, फोफ्फल, चन्दन, अगर, मंजीठ, सोना, चांदी, मोती, रन और मू गे होते 
थे |$५ माल की उपरोक्त तालिका में शंख, चन्दन, अगर और रत्न तो भारत से जाते ये | ईरान इस देश को 
मंजीठ, चादी, सोना, मोती और मूगे मेजता था । ह 
जैन प्राकृत कथाओं में एक जग एक ईरानी व्यापारी को सुन्दर कथा श्रादे हैं | रैरान का यह व्यापारी 
चेन्नयड़ नामक बन्दर को अपने बडे जहाज में शंख, सुपारी, चन्दन, अगर, मंजीठ तथा ऐसे ही दूसरे पदार्थ भर 
कर चला | हमें कद्दानी से पता चलता दै कि जब ऐसा जष्ाज किसी थपू अथवा बंदरगाह में पहुँचता था तो 
वहां उस पर लदे माल की इसलिए जांच होती थी कि उस पर वही माल छदा था जिसके निर्यात के लिए 
मालिक को राजाशा थी श्रयवा दूसरा माल भी । वेन्नयड़ में जब ईरानी जद्धाज पहुँचा तब बह्ां के राजा ने जद्दाज 
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ते 


[ मधुवन में जामनेर झा जल भ्रयात 


क्षमा 


मुनिवर वश्षिष्ठ झुत झक्ति सदय 

जाते थे घन पथ से सहृदय। 
मिल गया उन्‍हें अभिमुस्त आगत 

कल्मापपाद तप झगयारत । 
वह प्र पटक कर, आहट कर, 

बोहा-- बह, प्रथ छोड़ो हट कर ॥”? 
उत्त प्राया--मिं कष्ट करूँ, 

क्या तुमको. धर्मभ्रष्य करूँ ? 
हुम भूष, किन्तु श्राह्मण हूँ में, 

हुमसे पथ व छूँ, हस्हें हूँ में, 
तो विनय हुर्हारा हत होगा; 

मेरा ग्रोरग भी गत होया।!! 
“में शासक हूँ ।९ “यह जान लिया, 

पर किसने यह पद तुम्हें दिया? 
हम वबेदविदों के ही तप ने, 

हुम शासक, किन्तु प्रथम अपने | 
तुम मार्य छोड़ छुड़वाते हो? 

विधि स्वयं तोड़ तुड़वाते हो? 
पर गूलो तुम निज धर्म भले, 

मुझसे मेरा अधिकार पते! 
मदमत्त चुपति तब तरप्त हुआ, 

कर उश्माघात अभिश्वतत हुआ। 


च्च्छ 


ओऔ सम्पूर्णानन्‍द ऋतिनन्दन गन्थ 


तब वह सोता-सा चॉोके पड़ा, 

निज त्वप्त सोच रह गया खड़ा । 
फिर चिल्ाया-“मैं जा, जछा !?? 

वह मनोसत्यनिं से गला गला 
"हा देव ! मुझे मारो, मारो, 

इस जीवमारिन से उद्धारो । 
यह भूछ गया तुम-सा बुध क्‍यों, 

जो बीव चुका उसकी सुध क्‍यों? 
यदि मुझता अधम अनाचारी, 

गुरदेव दया का अधिकारी, 
वो जियूँ भूछठ विज द्वानवता, 

जो लजे न मेरी मानवता । 
है देव, मिले किल्मरण मुझे, 

अन्यथा भत्य हैं मरण मुझे । ”? 
रोकर प्रो पर भूष पढ़ा, 

मुतरि भूछ गये निज क्लेश कड़ा 
“ह तात | उठो धीरज धरके, 

जीतो निज पाप पुण्य करके; 
आबे तब रुत्यु भले आवे, 

क्यों अमृतपुत्र मरने. जावे 
हुम जियो और निज पर्म घरो, 

सो बरसों तक शुभ फर्म करो ।? 


--मैथिलीशरण गुप्त 


भाग २ 


नव-भारत 


कला और राजनीति 


अी इन्दावनलाल वर्मा 


हुशंगाबाद से लगभग तीन भील पर सड़क के मिकठ, जो इटारसी को जाती है, एक पहाड़ी है। 

इस पढद्दाड़ी में तीन ढकी हुई चट्टानों पर कुछ चित्र अंकित हैं, इन चित्रों की रेसाएँ गेय के २ग की हैं | चित्र 
शिकार, रुत्य और कुछ ऐसे पशुओं के दँ जो श्रव भारत मर में कही नहीं पाए जाते | थोड़ी हो दूर, नर्मदा नदी 
के उस पार, कोसों दूर तक बीहड़ जंगल चला गया है | हुशंगाबाद से २०, २२ मील की दूरी पर अब भी पने 
जज्ञल हैं | नर शास्त्री और पुरातत्ववेसा इन रेखा चित्रों की आयु पाँच 5; सहस्त् वर्ष कूतते हैं। इसी वर्ग के 
रेखा चित्र उड़ीसा, भांसी के समीपवर्ती बीजोस्वाघाट और सुदूर फ्रॉस और स्पेन में मी हैं। वहाँ भी ऐसे ही 
आर, सघनतर बन रदे होंगे, जहाँ ऐसे पशु विचरण करते रदे होगे जिनका आज कोई भी श्रवशेष नहीं है। 

ऐसा प्रत्नीत नहीं होता कि ये चित्र उस युग के चित्रकारों ने केवल मनोरंजन के लिए बनाए! होंगे, तब 
किस उद्दे श्य से ये चित्र बनाए गए. हींगे १ 

मांसी समीपवर्ती बीजोरबाघाठ की एक गुफा में स्वस्तिक.४३ चित्र बना हुआ है श्रौर उसके पास एक 
खम्मा यूप-तथा कुछ श्रस्पष्द रेखा चित्र द । जान पड़ता दे ये चित्र किसी के विवाह या बढ़े उत्सव को व्यक्त 
करने के लिए, खींचे गए. हैँ | हुशंगाबाद को गुफाशं के चित्र बहुत स्प्ट है, पुरप लम्बे छरेरे शरीर फे, सुडौल और 
सुघरे, हाथ पांव की मांस पेशिया निसरी सुयरी-पिंडलियाँ विशेषत: स्पष्ट और सशक्त, बहुत सुधरपने से शींची 
हुई | पशुओं के .चित्र मी चतुराई के साथ खीचे गए दँ---.ऐसे कि पशुओं के झग और झवयव पहिचान में साफ 
आते दूँ, बह कौनसा समाज होगा जिसके एक अंग के ये चित्र हैं ? उनके चितेरों का क्या अलग समुदाय या 
बर्ग रह होगा, जो साधारण समाज के अन्य साधारण बर्गों से अलग रहा हो १ 

छलना के लिए आजकल के कुछ चित्र इनसे मिलाए, जायें तो कदाचित इस प्रश्म का उत्तर.मिल जाय | 
उत्तर न भी मिले तो किसी समय का हो परिचय प्राप्त हे जावेगा | एक ओर, आजकल, सौखे,सिखाए. चित्र- 
कारों की सधी हुई कलम के चित्र मिलगे,---अजन्ता, एलोरा, बेस नगर, हाथी गुग्फा के चित्र; राफेल, लिओो- 
नार्डोद्विन्सी, थ्नेंर, दसवन्त, ननन्‍्दलाल, अवीन्‍्द्र नाथ, रुरिक इत्यादि के चित्र---दूसरी ओर ग्रामों की दीवारों 
पर खींचे हुए, चित्र ; मनुष्यों को जानवर समझने का भ्रम हो जाय और जानवरों फो मनुष्य का! ये उन 
पुरुषों या स्त्रियों के बनाए; हुए. चित्र ई जिन्होंने कमी किसी पाठशाला में एक रेखा को मी हाथ साधकर खींचने 
का प्रयास नहीं किया है । 

तो, छः सदस्त वर्ष पहले के, प्रागैतिह्ासिक काल के चित्रों के चितेरों ने क्या किसी पाठशाक्षा में शिक्षा 
पाई होगी १ यह निश्चित है कि जिंस प्रकार की पाठशालांशों का प सतय हमको प्राप्त दे उस प्रकार की पाठ- 
शालाएँ उस पागैतिद्ासिक युग में न रहीं होंगी, फिर उन लोगों ने कष्टाँ से सीखा ? किससे सीखा १ क्‍यों 
सीखा ६ इत्यादि प्रश्न स्वभावतः उठते दें । न 

छ्३्‌ 


भी सम्पूर्यानन्द अमिनन्दन अन्य 


सुनते आए हैं कि किसी श्रशत प्राचोनकाल में मानव तीन स्वरों में गाता था, फिर पाँच स्वरों में 
गायकी बी, पीछे सात स्वर में, ओर फिर, पाँच फोमल स्वर श्र जोड़े गए और श्रन्त में बारह रबर काम में 
लाए, जाने लगे | निश्चित है कि निठांत आरम्भ में किसी विशेष नाम का राग न रहा होगा, फिर, मिन्न मित्र 
प्रकार के गायन को प्रकार प्रकार के रागों का नाम दे दिया गया, और इन रागों के कुशल गायकों का एक 
वर्ग बन गया, यद गायन साधारणजन के बस की बात न रहा । 
भरतमुनि से लेकर तानसेन के काल तक और तानसेन के काल से लैकर, वर्तमान के, विभुपु॒ दिगम्बर, 
नितार हुसेन, श्रॉकारनाथ और फैयाज़ खाँ के काल तक जो कहलाने वाले लोग हुए द---इनमें गायन, वादन 
और दत्य की विविध परिपा्ियों के सभी नेताओं के नाम संजो लिए जाँय-तो एक भी नाभ ऐसा नहीं दिखलाई 
पड़ता जिसने वर्षों की शिक्षा और परिश्रम के बिना श्राचार्य पद को प्राप्त कर लिया हो। गांवों में जो गायन 
बादन और हत्य साधारण जनता का बहुत बड़ा अ्रंश करता है, ओर उससे श्रानन्द प्राप्त करता है, इस वर्ग से 
बिल्कुल परे है | थदि इस वर्ग के गाने बालों का कंठ सुरीला हुआ तो नगर का सुसंस्कृतनन अपने कान में 
कुछ मिठास अबगत कर सकता हे, श्रन्यथा जेसे गाँव की दीवारों पर खिचे हुए, चित्र उसको भद्दे जान पड़ेंगे, 
बैसे ही गाँव, अ्रथाइयों या चौसारों में गाए जाने वाले वे गीत और नाचे जाने बालें थे छृत्य भोड़े से लगेंगे 
प्रागैतिह्वसिक काल के चित्रों का पता इमको हुशंगाबाद, ब्रीजोरबाघाठ, उड़ीसा, फ्रांस, स्पेन श्त्यादि 
की गुफाओं से लग जाता है, परन्तु संगीत के प्रकार का पता उतनी सरलता से नहीं लगता | इसकी भी श्रपेत्ता 
दुस्साध्य है। उस थुग की साधारण जनता में प्रचलित चित्रकला, औ्रौर संगीत कला के प्रकार का अन्वेषण | 
केवल कल्पना की जा सकती है| 
उन गुफाओं के चित्रों के थुग के भी पहले कोई एक दीर्घकालीन युग रहा होगा, जब उस प्रकार के 
चित्र नहीं खींचे जा सकते होंगे । जनता के कुछ कुशाम्र बुद्धि, परिश्रमी लोग अभ्यास करते चले श्राए, होगे, 
आर तब अनेक पीढ़ियों के क्रमों के उपरांत प्रागैतिहासिक काल के वे चित्र बन पाए होगे । उन चित्रों के 
विपयों से मालूम पड़ता है कि तत्कालीन समाज की कुछ आवश्यकताओं को पूरा करने के लिए वे चित्र बनाये 
गये थे । भोजन की व्यवस्था श्रौर अपने समृह की रक्षा तत्कालीन जन समाजों की सबसे बड़ी मांगे” थी | उस * 
समय फे जन का विश्वास था कि उसकी रक्या वह स्वये उतनी नहीं कर सकता, जितनी उसका कोई माना और 
जाना हुआ देवता | ये चित्र किसी ऐसे ही देवता की श्रर्चा या समर्पण-श्रद्धावश बनाएं गए होंगे जिससे देवता 
उस विशेष जन समाज को अपने बैरियों पर जय प्रास करने, भोजन के लिए पशु संकुल भूमिखणडों को सुलम 
करने और रोगों से सुरक्षित रखने में सब्द्ध रहे | संगीत का प्रारम्भ भी इसी वाञ्छा में दिखाई पड़ता दे | गीत 
जी गाए, जाते होंगे-जिनके कुछ अवशेष मनुष्य जाति के अत्यन्त प्राचीन ग्रन्थों में मिलते दै-वे भी इसी अम्य- 
थथना से प्ररित होकर बने | मूर्तिकला चित्रकला का उत्मादन है और बहुत श्राग के काल की बात है, जब 
मनुष्य के हाय लोहा लग गया। 
वर्तमान काल में चित्र, संगीत, साहित्य, इत्यादि बहुत उन्नत श्रवस्था में हैं परत इनकी कलाओं का 
रस और आनन्द मानव समाज के कितने लोगों को प्रास् है १ कितने लोग उनको या उनके किसी भी अंय को 
किठना समझ पाते है १ समोत में मार्मीय और देशीय के भेद, चित्रकारी में सघी सधाई कलमों की कार्रोगरी 
ओर गांव की दीवारों पर खींचे गए भद्दी भोंड़ी रेखा विक्वतियाँ, मूर्ति कला में सांची के स्वृप, देवगढ़ के ,विषतु 
मन्दिर, औस और रोम के अपोलो और बीनस इत्यादि और गांवों के हाथी, रावण और गोबर गणेश एक 
स्पष्ट बड़े व्यवधान के द्योतक दें | हे 


ज्ड 


'. कला और-राजनीति' ' 


» यह व्यवधान मानव समाज की ग्रगति या विकास क्रिया के किस युग में आरम्भ हुआ होगा १ उत्त समाज 
की क्‍या अवस्था रही होगी श्र इस समाज की क्‍या अवस्था है | सापेक्ष के लिए यह प्रश्न महत्व के हैं, और 
उनका उत्तर एक मनोर॑ंजक अव्कल अवश्य है, सम्मव है उसमें कहीं सत्य भी छिपा हो। 


आदिम समाज के प्रारम्मिक मानव समूह में युद्धों और संघर्षो' के संचालन के लिए शारीरिक शक्ति 
और विशेष चत॒रता चाले नेता होते थे | परन्तु नेता का पुत्र या नेता की पुत्री भी बिना उस शक्ति या चतुरता के 
भी अपने समूह का नेतृत्व करे, यह सम्भव नहीं या। सब प्रकार की प्रवल शक्ति ही नेतृत्व का निर्माण कर 
सकती थी | युद्ध के जीतने का नेता साधन मात्र या-सुद्ध में विजय प्राप्त कराने वाला तो वास्तव में देवता 
होता था-आदिम समाज का मानव कुछ इसी प्रकार द्वी सोच सकता था | युद्ध को जीत लेने, रोग को दबा देने 
ओर भोजन को सुल्तम कर देने के लिए, एक मात्र सहारा उस समूह का देवता ही हो सकता था | उसको केसे 
रिममायें, ओर मनायें १ गायन, बादव, रृत्य और थलिदानो द्वारा । परन्तु देवता को यह सब स/मग्री सद। सर्वदा 
चाहिए | युद्ध और संघर्ष सतत थे, तब विजय को स्थायी बन/ये रखने के लिए, उनके इन साधनों को कैसे स्थायी 
रूप दिया जाय १ यह तो उनके प्रतीकों और प्रतिविम्बी द्वारा ही ही सकता था | गीतों के प्रतिविम्ध नहीं बनाये 
जा सकते थे परन्तु बलिदानों और रुत्यों के बनाये जा सकते थे | बनाये गये | आदिम मानव की सूक्रम दृष्टि, 
बारीक देख परख की सघन वृत्ति ने सहायता की | बिल्कुल सम्भव है कि उस समाज के प्रत्येक समृह में उस 
प्रकार के चित्र बनाने वाले उसी भांति बहुसंख्यक रदे हो जैसे गायक, वादक और नरक | गीतकार थोड़े होते 
होगे-बृद्, समूह की देवता की पूजा का पुरोद्दितत्व करने वाले, जादू थोने के मंभ्रक्ष ] उन बलिदानों और 
जत्सवों में चलने फिरने योग्य सभी ब्यक्ति भाग लेते होगे | समी गाते और नाचते होगे | यदि सबके संब चित्र 
खींचने के अम्यासी न भी रदे होगे तो उसके उद्दे श्य को सभी जानते छोगे | इस प्रकार की उस समय की कला 
साधारण जन में ध्याप्त रद्दी होगी | कला का वह्द युग समान-व्याप्री कह्ा जा सकता है। और समाज या समूह 
के क्लामग प्रत्येक व्यक्ति का कला-अनुमव मी समान व्यापक | दरिद्रता, अशान, श्रन्ध विश्वास, लगभग सभी के 
लिए समान व्यापी थे, सुख और दुख; दुख;दभन के उपाय और सुख की अनुभूति के साधन भी-जेसे कुछ भी 
बे-समूह के सब व्यक्तियों को एक सह्श्य सुलम या दुर्लेम | कलाओं का उद्भव समूह के किसी विशेष व्यक्ति के 
विनोद व्यसन या आनन्द के लिए, नहीं हुआ दोगा | 
फिर कलाओं का विकास श्रीर उनके रूप की वर्तमान पराकाष्टा (!) किस प्रकार,हुईं ? और समाज के 
आथिक तथा राजनैतिक विकास से उसका क्‍या सम्बन्ध है? क्या एक को पाहिचान लेने पर दूसरे को कल्पना 
की जा सकती है १ क्या दोनों समान रूप से आगे बढ़े दे १ क्या कला की उन्नति के साथ समाज के ब्यक्ति की 
उन्नति की भी कल्पना की जा सकती है १ और यदि साधारण व्यक्ति श्रागे बढ्य है तो क्‍या यह अनुमान कर 
किया जाय कि कलायें भी, सशान ब्यापी-मरिगाण में, आगे बढ़ी दें १ 
पक्के और कच्चे गाने का अन्तर भारत में ही नहीं, सब्र देशों में या जाता है | पक्के गाने का पर्याय 
हो गया हे-जो बहुत थोड़े से लोगों की समर में आ सके । अच्छी मृति को देखकर साधारण जन का भी मन 
प्रसन्न होता है, मूर्ति बनाई ही श्रद्धा संग्रह के लिए, गई है । अच्छे चित्र को भी देखकर, कुछ अंशों में, साधारण 
जन प्रफुल्ल हो सकता है, परन्त “अच्छी? कविता और “पक्के? गाने के सम्बन्ध में यद नहीं कद्दा जा सकता है। 
पक्का? गाना और क्षिम्र शब्दों तगा युक्म मावो और विचारों वाली कविता थोड़े से लोगों फे लिये 
ही दै। थे थोड़े से लोग कौन हैं १ समाज में इनका क्या स्थान है १ समाज की वह कौन सी राजनैतिक और 
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आयिक परिस्थिति हो सकती है, जिसका यह लक्षण हो १ आजकल तो स्पएट है कि जिन्होंने किसी संस्था में 
कुछ समय घक उस कला के सममझने की विशेष शिक्षा पाई दो वे दी उसको सममः सकते हैं श्रौर उसका 
शसपान करके सुस॑स्कृत वन सकते हैं। इनकी भी संख्या बहुत थोड़ी नहीं है, मचपि साधारण जनता के तार- 
तम्य में वह नगण्य है, परन्तु एक दो शताब्दियों पहले 'पक्कीः कलाओं के समझने वाले कितने ये १ 


एक ही दो शतान्दियों पहिले मध्यम भ्रेणी का विकास श्रधूष'. था। ललिवकलाओं के "पक्के? रूप को 
प्रभय राजदरबारों और सरदारों से मिलता था | उमके समझने वाले था धो इस वर्म में ये या कलाकारों के वंशों 
आर उनके घनिष्ट सम्पर्क में रहने बालों में | छाधारण जनता इन सबसे दूर | निश्चय के साथ कहा जा सकता है 
कि फलाओं फे उस परिष्राक काल में राजनैतिक शक्ति ओर सम्पतिशवल उन राज दरबारों और सरदारों के हाथ 
में था| साधारण जनता के हाथ में न था। साधारण जनता के हाथ में जो कला थी वह उसका खण्ड तकन 
रहो । जो हुशंगामाद ओर बीजोरब्राघाट इत्यादि की गुफाओं में प्रागैतिद्ासिक काल में श्रंकित की गई थी । श्रौर, , 
कला के साथ्थजनिक हास का सम्बन्ध साधारण जनता के सार्वभौम राजनेतिक हास के साथ उसी अनुपात में 
होता आया | उधर तानसेन फी गायकी इधर गांव के पवांड़े इत्यादि--मार्गीय ओर देशी परिषाटी--उधर 
देवगढ़ की विभूष मूति, इधर गाँव के गोबरगणेश | कला विशिष्ट हुई, उसकी पराकाष्ठा का क्रम आया, वह एक 
विशेष वर्ग की खिलौना बन गई | वह्द विशेष वर्ग विशेष राजनैतिक और शायिक निहित स्वत्यों का श्रधिकारी 
बना | कला सार्थजनिक श्रद्धा और विनोद का साधन न रह कर कुछ विशेष व्यक्तियों या एक विशेष समूह की 
सामग्री बन गई--उसका साधारण व्यापक रूप सिमट कर विशिष्ट और परिपक्व हो गया। करा पराकाप्टा को 
पुईँचते पुईुचते एक छोटे से घेरे मे घिर गई। जब पद सरल और साधारण थी, तब वह जनमात्र की थी, इधर 
एक धर्ग विशेष राजनैतिक भ्रौर झ्रार्भिक क्षेत्र में बवा उधर कला विशिष्ट हुई | इस श्रनुपात में. दोनों का गाढ़ा 
सम्बन्ध हुआ | कला विशि है तो समाज का एक वर्ग श्रधिकार श्रौर उम्पति में विशिष्ट होना ही चाहिए। 
समाज का बाकी श्रंग कला से होन और राजनैतिक बल से शूत्य आ्रागतिहासिक युग के समाज या समूह का 
लेता स्वमावत; धीरे घीरे, कम क्रम से, अपने आसपास साधारण जनता की श्रपेज्ञा कुछ श्रधिकार समेयता,पाता 
चला गया | कुछ अधिक दृथियार, कुछ श्रधिक पशु और जीतीहुईलड्ाईमें पायेहुए कुछ अ्रधिक दास | फिर एक 
युग आया जब कला देवता को प्रसन्न करने के साथ साथ समूहनायक को विनोद देने का भी उपकरण वनी। 
जैसे जैसे समूह-बायक के अधिकार बंश परम्परा की सम्पदा बने, मैसे बैसे कला देवता को प्रसन्न करने का प्रसा- 
धन कम और समूह नायक फे सन्तुए करने का उपसर्ग श्रधिक बनती चली गई | एक युग ऐसा श्राया जब 
कल्षाकारों को जीवित और सम्बुद्ध रखने का कारण देवार्चन 4हुत कम रद्द गया और विशेष अधिकारों याला 
बर्ग और वर्गनायक बहुत अधिक दो गया ) विश्वास के साथ कह्य जा सकता है कि यदि कला विशिष्ट हो गई है 
तो साधारण जनता से उसका सम्बन्ध या तो ट्रूट गया है या बहुत निर्बल हो गया है। साथ ही, समाज का एक 
बर्ग विशेष और उसका अधिकारी नायक विशेष स्वत्वों का स्वामी हो गया है; और साधारण जनता के हाथ में 
राजनैतिक अधिकार नहीं रह तथा सम्पत्ति का विभाजन भी श्रसम हो गया दै। 
ललित कलायें समाज की संस्कृति का प्राण होती दें | कलाये विशिष्ट या परिषाक प्राप्त हो कर जब बर्ग- 
विशेष की वस्तु बन जाती हैं, तब्र भी साधारण जनतां को थोड़ा सा अनुप्राणित करती रहती हैं। जब साधारण 
जनता के द्वाथ में राजनैतिक अधिकार और आर्थिक साम्य-विकीर्ण या उघनमात्रा में लौटते हेँ तब क्या विशिष्ता 
प्राप्त कलायें मी उन अधिकारों के साथ जनसाघारण के पास लौट आती हैं ६ या परिषाक की उस श्रवस्था के 


ण्बु 


कला और राजनीति 


उपयंत और भी अधिक पराकाष्ठा की प्राप्ति के क्रम का विकास कुणिठत हो जाता है १ ऐसा नहीं होता | गति 
झयरुद नहीं होती । 


कलाओं का जनता में प्रसार होता जाता है, परन्तु उसके उत्तरोत्तर परिपाक का क्रम फिर भी चलता 
रहता है। कलागों फो भ्रव किसी वर्ग विशेष शआ्ाश्रय की उत्तए्ठा नहीं रहती, उनको श्राश्रय साधारण जनता 
से मिलने लगता है, परन्त उनके उत्तरोत्तर विकास के लिए एक पर्गविशेष की साधना और शिक्षा फिर भी 
आवश्यक रहती है| इससे यदि यह समम्त लिया गया कि साधारण जनता के हाथ में राजनैतिक श्रधिकारों फे 
आ जाने से कलाएँ समान व्यापी हो जांयगी, तो यह केवल एक भ्रम ही रहेगा; फलाओं की साव॑जनिक सुत्तता 
घढ़ती जावेगी, साथ ही फलाओं फी पराकाछठा का विकास भी चलता रहेगा, और वे विशिश्ता की दिशा में 
बदूती चली जावेंगी परन्तु राजनैतिक श्रधिकारों का तारतस्थ भी यही रहने की सम्भावना है--कुछ आधिकार 
सार्वजनिफ दो जांयगे तो अनेक विशेष वर्ग फे हाथ में रहेंगे | तथा कला गौण हो जायगी झौर राजनीति मुख्य | 
राजनैतिक नेता देवता भन जायगा, श्रौर कलाकार से आशा की जायगी कि वह उस देवता फा पुजारी बने | 
राजनैतिक महत्व का प्रसाद चटने के समय राजनैतिक नेता का मोला मर लिया जायगा, और कलाकार के 
अंचल में उसकी कीति फे सिवाय और कुछ नहीं रहेगा । परन्तु यहां प्रश्न उन राजनैतिक अधिकारों का नहीं 
है, प्रश्न हे कलाएं जब साधारण जनता में प्रस्तार पाती हैं, जब वे अपने विशिश बुत में से निकल कर 
साधारण जनता फी शोर जाती हैं, तव क्या उनका यही रूप श्र प्राण रहता है या नहीं १ 


कलाओं के जन-ब्यापक होने के वर्तमान काक्ष में अनेक माध्यम हैं; विद्यापीठ, पराठ्शालार्यें, संस्थायें, 
मेले, प्रदर्शिनियाँ, अधिवेशन, रेडियो, सिनेमा इत्यादि | इनमें साहित्य, संगीत, चित्र, तक्षय, स्थापत्य इत्यादि 
कलाओं का एक साथ रामारोह हो जाता है | सापारण से साधाए्ण जन के लिए यद्द माध्यस सुलम ई | 


पर्तु अमी तक णो साधारण जन इन सबसे दूर और विद्वीन सा था उसके लिए इन सबका रूप दीसे 
सहज ही बोधगम्प हो १ क्योंकि बोधगम्यता ही कलाओं को जनप्रिय या सावंजनिक बना सकती है। परन्त यह 
सब होते हुए भी फलायें पराकाष्ठा की ओर बढ़ेंगी, यह उनके विकास का क्रम है। उनका एक श्रंग दुरूह होता 
चला जायग्रा, राजनैतिक जगत में इस लक्षण का धूसरा पहलू होगा कुछ अधिकारों का विफेन्द्रीकरण और कुछ 
का भ्घन कैन्द्रीयकरण, राजनैतिक और आर्थिक शक्ति का थोड़े से द्वा्थों में केन्द्रित हो आना | इस किया को 
रोका नहीं जा सकता | फोई इसको प्रगति क्दे घादे प्रतिक्रिया, होगा यही | लाखों धर्षों से जो होता आया है यह 
आगे लाखों वर्ष तक होता रदेगा। सतयुग से कलयुग, प्रलय, फ़िर यही क्रम । उस मिकास के ये सदज उपलब्ध 
नाम हैं, और, नामों से इस समय हमारी फोई लड़ाई नहीं 


कलायें जिन माध्यमों द्वाथ जनता की पकड़ में आने के लिए. यात्रा करती हैं, वे सब उनकी दुरूहता को 
छील छाल कर सीधा कर देते हैँ | उनका बाहरी रूप कुछ का कुछ हो जाता है, कभी कमी असुन्दर तक | यह 
अनिवाय है | साधारण जन उन्नति प्राप्त कलाओं के निखरे सखरे रूप से अ्रपरिचित हो गया | ऐसी ही सामा- 
जिक परिस्थिति में उद्योग धन्धों का ज़माना आया | किसान मजदूर के पास आमोद प्रमोद के लिए वैसे ही 
समय कम रहता या, अब अवकाश और भी बहुत कम रद गया | घ्रुव पद सुनने के लिए. चद्द घण्टों नहीं बैठ 
सकता, ख्याल के लिए; उतनी धड़ियों मी नहीं | ठुमरी श्रौर टप्पे के लिए. कुछ समय चाहिए | ग्रामोफोन ढाई 
तीन मिनट में उसको बहुत कुछ दे देता है-जैसे चुनाव के सम्बन्ध में उम्मेदगार का वायदों से भरा हुआ 
भापण | इस माध्यम में कला का कुछ रूप सिमिट आवेगा ओर बिखर जायगा, ओर कुछ का परिवर्तन दो 
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जायगा | गागर में सागर फा भरना जैसा दुष्कर प्रयोग है, वैसा ही कला को थोड़े समय में छोटे आकार द्वारा 
जन ग्राह्म बनाना है। देवगढ़ स्थित विष्णु की मूर्ति छोटी सी है। उसके होठों पर शिल्पकार ने ऐसा मधुर, 
ऐसा पावन, ऐसा स्फूतिदायक और उन्नायक स्मित वसा दिया है कि मूर्ति पूजा के कद्दर विरोधियों का भी मस्तक 
अंद्धा और समर्पण की भावना से भुक्त जाता है। एक पहाड़ को काय्कर विशाल मन्दिर यना देने से शितल्कार 
साधारण जनके मन को वह स्पन्दन नहीं दे सकता, जो यह छोटी सी मूर्ति देती हे। ओरछा राज्य अन्तर्गत 
श्रह्मरलड्वारी के जैन मन्दिर में शान्तिनाथ की विशाल प्रतिमा को देखकर किस अजैन का मन उस प्रतिमा के 
शिल्पकार की चरण रज को माथे पर चढ़ा लेने के लिए विवश न हीगा १ परन्तु कितने लोग देवगद्‌ के बिषु 
और श्रद्मागलडयारी फे शान्तिनाथ को देखने के लिए जा सकते हैं ! इनको सहज ही प्राप्त करने के साधन इस 
समय तो फ़िल्म चल चित्र के सिवाय और कोई नहीं। 

चल चित्र का माध्यम जनमात्र की पहुंच के भीतर है। जैसे किसी युग में हुशंगाबाद इत्यादि की 
शुफाओं के चित्र वहां के श्रद्ोस पड़ोस की जनता के लिए सुगम और सुबोध रहे होगे, तथा उनकी श्रनुभूति 
व्यापक रही होगी, वैसे ही चल चित्र की श्रभिव्यक्ति और अनुभूति समान व्यापी है। इस माध्यम में तभी 
कलाओ्रों का समावेश हे किन्तु जितना इस माध्यम का गुरुत्वपूर्ण महत्व है उतना ही उसका सीमाहीन संकट 
भी है। चल चित्र का माध्यम न केवल कला के रूप को ब्रिगाड़ सकता दै--यहां तक कि नध्ट भी कर सकता 
है,-बरन्‌ उसके प्रार्णों को भी मित्र सकता है। फिल्म के निर्माता कई लोगों के शिकार बन जाते हैं ; अविल्मम्ग 
प्रचुर धन संग्रद, भारतीय कक्षा का हाथ, इटली की कला का पैर, इत्यादि कुप्रयोग | इस प्रकार का ऊंद पर्ंग 
रूप भारतीय कला को दिया गया है और दिया जा रहा है, जिससे न केवल उसका रूप बिकृत हो गया है 
प्रत्युत उसका प्राण भी जोखों में पड़ गया है | जैसे श्रच्छे चित्र के लिए न केवल रूप रेखा के अ्रनुपात श्राव- 
श्यक हैं, विविध रंगों का यथावत्‌ बरांद भी बहुत आवश्यक है, वेसे ही फिल्म में ज़ोर (थगाए78298) का 
सद्दी बथ्वारा बहुत ही श्रावश्यक है ) संस्कृति की रक्षा फे लिये जनवा के पास कलाओं का पहुंचाना कलाकारों 
का कर्तव्य है, परन्तु कलाशों के प्राणों की रक्ता का और मी बड़ा कर्तन्य उनके ऊपर है | कलाशों के विकास 
में विशिष्यता और अलग वर्ग का संयोग अनिवाय है, परन्तु उनके बोधगम्य रूप के दर्शन और प्रा्ों की 
अनुभूति उस रूप और उन प्राणों के बलिदान बिना भी सम्मव है ) राजनैतिक क्षेत्र में कर्मकार कलाओं की 
विशिष्यता के युग में, स्वभावत; कुछ बडे अ्र्थिकारों को अपने दवाथ में केन्द्रित करेंगे,-करते चले आए ई,- 
परल्त क्या यह सम्भव ज्ञ्दी कि ये कर्मकार उन कलाकारी को जनता के अधिक से अधिक सम्पर्क में लावें, भर 
सा दी कलए के प्एएं( कए रएश र दोले दें. ५ हे 


पक 


गांवों का सांस्कृतिक निर्माण 


डाक्टर सत्येद्ध एम० ए० 


शृथिवी के पके फोड़े-- 


कभी बचपन में किसी कछ्चा में पद था--- 


“४अह; ग्राम्य जीवन भी क्‍या है” 
क्यों न इसे सबका मन चाहे १ 


और इस कविता को पदकर गांदों के लिये मन झलक उठा था। कवि का प्यान गांवों की प्राकृतिक 
सुपमा, स्वास्थ्यप्रद वायु और वहां के निवासी भोले आमीणों की ओर गया था । तव नह नागरिकों के रूठे मन 
को गांवों की ओर फेरना चाहता था, तब वह गांवों का बाहरी श्रादर्श चित्र देना चाहता था, तब बह कवि - 
गांवों में आस्पा उच्चन्न करना चाहता था । उसने गांवों के हरे भरे खेतों को देखा, शस्य श्यामल,धान्य-घन 
सम्पन्न भूमि फे उसने दर्शन दिये, प्रामीथ मानव के निर्जीब स्वमाव की प्रशंवा की । एक दूसरा कवि गांवों के 
प्राों को भी देख सका | कवि की कल्पमा फे सतरंगी सौन्दर्य से स्नात इन गांवों मेंउस ने गरमी में कुलसते 
हुए पसीने भें तर किसान को देखा-- 


2६४३० ०३४०००४ भूतत तवा सा जल रहा 
है चल रहा सन सन पवन, तन से पसीना इल रहा 
तब भी कृपक मैदान में करता निरंतर काम है 
किस लोभ से घह आज भी लेता नहीं विश्राम है १ 
इस कवि ने अनवर्त परिश्रम से शरीर के हाड़ मांस को बलि देने वाले कृषक की त्याग और तपस्या 
का दिव्य चरित्र प्रस्तुत कर दिया | किसान श्रादर का नहीं देव भ्रद्धा का माजन हो गया | एफ ने गांवों की 
प्रकृति का बैमव देखा, दुसरे ने गांव के मानव की अल्‍्तौकिकता | मांव को ये नहीं देख पाये । 
गांव को देख कर एक तीसरे कवि ने एक अनोखी बात कद्द दी । उसने कद्द दिया कि गांव एप्वी के पके 
फोड़े की भांति प्रतीव होते हैं | गांव की पारववत्तिनी प्रकृति सुन्दर हो सकती दे | हरे मरे बृत्त, शस्य संकुल 
विस्व॒त खेत, बापी, कूप, तड़ाग, अमराइयां, उनमें कूकती कोकिलार्ये ओर चहकते फुदकते पक्षी, खुला श्राकाश, 
उम्मुक्क पवन, नग्न आतप-प्रकृति का सब कुछ गांबों में ही तो है। प्रकृति अवश्य सुन्दर दे | पर, उसके बीच में 
बसे ये गांव मिद्ठी के विद्वप धर्यदों के ढेर ये गांव पके फोड़े ही तो हैं, जीवनप्रद स्वस्थ प्रवृत्तियां यहां पराभूत 
शोकर सड़ उठी हैं। 
जद 


श्री सम्पूणनिन्द अमिनन्दन अन्य 


यह अनथथ है 

रत्नगर्भो एथिवी श्राज दरिद्र हो गयी है। प्रथिवी पुत्र आ्राज मानव न छोकर मानव का शव हो गया 
है। जिस वातावरण में देवता भी प्राणवान होकर दिव्य द उठे, जद्मय॑ मिद्ठी सोना उगलती रही हो, जद सृष्टि 
बहुधा सृजन किया में प्रवुत्त प्रकृति के काव्य ग़त सौन्दर्य का प्रसार करती रही हो, वहां पल हुआ मानेद आज 
मानवीय आमा दीन हो तो इसे अनर्थ ही कष्ट! जायगा | ओर खेद इस बात का दे कि आज कितनी ही 
दशान्दियों से मारत के मेधावी गांवों को दृष्टि में रखकर काम करते हुए. भी गाव के क्षय का निवारण नहीं कर 
सके हैँ | प्रश्न यद्द है कि क्‍या गांव को ठीक रूप में सममने की चेप्टा की गयी है ! 


गांव क्‍या हैं ९ 

नागरिक शाम्त्र का विद्यार्थी पदता दे कि ग्राम एक प्राकृतिक समुदाय है। स्‍भाकृतिक श्रनिवार्यतायें 
मनुध्य को एक स्थान पर ठद्रने श्र बसने फे लिए बाध्य करती हैं | सम्यता के विकास में उत्पादक साधनों ने 
बहुत माग लिया है | भूमि को जोतने योने के विस्तृत शान की उपलब्धि के उपरात ही गांव खड़े हो सकते ये 
मनुष्य ने पहले दूध पीना सीखा, फिर उसके लिए पशुश्री के साथ घूमना, फिर पशुओं की माति फल और शाक- 
पात खाना, पशुश्रों से द्वी फिर मांस खाना, शिकार करना श्रौर खाना-तब कहीं उत्तादन करना सीखा, और 
बहुत बाद में इल बैल से जोतना बोना | इल बैल के उपयोग फे बाद ही गांव बने | ये गांव निश्चय ही भारत 
में ० पू० ३५०० पर्ष से भी पूर्व यन छुके थे, जम चुके ये और समृद्ध हो चुफे पे | सिन्‍्ध में 'मोहनओोदद़ो 
की खुदाई में मिले हुए; गेहुओओों से इस बात की निर्विवाद पुष्टि हो जाती है। मोइनजीदड़ों का गेहूं पंजाब में 
श्राज भी साधारण: उसन्न होने वाले गेहूं की जाति का है। इससे यद्द निष्कर्ष निकलता है कि गेहूं फे उसादन 
में मोहनजोदड़ों की सम्यता फे निर्माता उस योग्यता को प्राप्त कर चुके थे, जो आज भी मिलती है। गेहूं शहरों 
में पैदा नदी होता | मोइनजोदड़ो शहर था-नगर था, ओर श्रपने युग में यह विश्व मर का भेष्ठ नगर था। 
थद्ां का सा वैमब और सुख सामग्री उस सम्रय प्मैजेपुट्मियाँ), 'उर,तया मिश्र में मी सुलम नहीं थी। किन्दीं 
बातों में तो यह सम्यता श्राज की साधारण नगरों की साधारण सम्यता से भी बढ़कर थी ] 

इतनी विकसित सम्यता की आधार भूमि गांवों की संमरद्धि और सम्पन्रता का अनुमान किया जा सकता 
है । हो ये गांव भारत में प्रागैतिद्तिक काल में उपन्न हो चुफे.वे | और सहझ्ों वर्ष पूर्व ही वह प्राकतिक 
अवस्थायें प्रस्तुत हुईं ढ्वोंगी जिनसे गांव नाम के प्राकृतिक समुदाय अ्रस्तित्व में आये | यह सत्य है कि प्राकृतिक 
सम्दाय मानवीय संकल्प की अपेक्षा. किये बिना दी प्र्थिकव अनिवार्यता के फलस्वरूप संगठित श्रौर निर्मित द्दो 
जाते हैँ पर यह निश्चित है कि यह समस्त निर्माण मानव फे लिये ही द्वोता दै | प्राकृतिक कारणों से उदय होने 
वाले गांव, प्रकृति और उसके घर्म की आधार मात्र का स्थान देकर मानवीय तत्वों को विकसित करने में लग 
जाते ई | थे मानवता के पालने बन जते हैं| ' | मिल 


मानव और उसका पुरुपार्थ , 

मनुष्य एक जाखत प्राणी है| वद्द प्रकृति और पुरुष की एक मौलिक रसायन है । उसमें दश शारीरिक 
इन्द्रियां तो है ही : पांच कर्मे ख्दिया और पांच शनेर्द्रियां ) ये समस्त पशुद्ों में मी मलुष्य की मांति मिलती हू, 
साथ दी उसमें पांच अशरीरी यहम इन्द्रियां भी दें-मन, बुडि, चित्त, स्पृति और अहंकार। उसके निर्माण को 
देखने से यद्द स्पध्ट विदित दीता है कि जद्दां और पशुओं में ये छुद्ठम इस्द्रियां साधन हैं, और उनका शरीर 


घन 





आांबों का सांस्कृतिक निर्माण 


साध्य है वहां ममुष्यों में विकास का पहलू बदला छुआ दे | यदां शरीर मात्र साधन है और ये पद्म इन्द्रियों 
का अपना सुख साध्य दो गया है। “शरीरमायं खछु धर्म साधनम? का यही श्रर्थ किया जाना चाहिए कि 
धर्म के समस्त साधनों में शगीर सबसे प्रधान साधन है | यद्दी कारण है कि मनुष्य अपने संकल्प से शरीर और 
शरीर की श्रावंश्यकताओं पर विजय पा सकता है। तपस्या में मग्न व्यक्ति को भूख प्यास की बाधा नहीं 
सताती । यद्द केवल कह्दानियों में द्रार्यी कल्पनायें नहीं, ययार्थता के क्षेत्र की बातें हैँ | तो उसकी संकल्प शक्ति 
अद्वितीय है और प्रकृति से ऊपर है | यद संकल्प शक्ति दी योग का-शारीरिक अनुशासन का मूल है | इसी में 
से आ्ात्म-दर्शन का मार्ग जगता है। इसी में उसके नीच से नीच होने का रहस्य निद्धित है। और मद्दान से 
मद्धान दीने, श्रोर देवता होने का भी | इस समस्त व्यक्तिगत पशु और मानव के संयोग के साथ ही मनुष्य सामा- 
जिक प्राणी भी है| इस मनुष्य में मानव की प्रतिष्ठा करने के लिए, ही भारतीय विचारकों ने चार पुरुषार्थो' का 
आविष्कार किया-धर्म, अर्थ, काम, मोक्त | इन चार पुरुषार्थो' का सम्बन्ध जीवन और उसके वास्तविक मे से 
है। भरी सम्पूर्गानन्द जी ने ठीक दी एक निबन्ध में लिख दे कि पुरुषार्थ दर्शन का बिपय भले ही छो पर जीवन 
से उसका घनिष्ठ सम्बन्ध हे | मनुष्य जीवन की चार प्रयृत्तिया हें : १ स्थिति २ उद्योग ३ उपभोग ४ निवृत्ति॥ 
चारों पुरुपार्थो" का इन प्रवृत्तियों से क्रमश; सम्बन्ध है। धर्म से श्रमिप्राय मानव जीवन को धारय करने वाले 
आचार से है | मनुध्यत्व श्रथवा मानवता का शान मनुष्य के प्रत्येक कार्य श्रथवा जीवन के उद्योग के लिए 
आवश्यक हे। धर्माचरण के विना जीवन की किसी भी प्रगति फा कोई श्रर्थ नहीं। यददी कारण है कि भारतीय 
जीबन के भव्य विधायक ने धर्म को प्रथम स्थान दिया । उसने मानव की स्थिति, मानव की नींव को हृदू करने 
की प्रवृत्ति का महत्व इस प्रकार प्रतिपादित किया । उसने यह स्पष्ट कर दिया कि शेप ठीनों पुरपार्थों का धर्म 
आधार है | श्र्थ के लिए उद्योग की प्रवृत्ति मनुष्य में दोनी चाहिए पर बद धर्म के लिए, मानव के लिए | पशु 
के लिए नहीं । धर्म और अर्थ ये दो पुरुषार्थ काम और मोक्ष सम्बन्धी पुरुषार्थ फे भी साधन हैं । काम उपभोग है। 


धर्म सद्दित उपार्जित श्रर्थ का, स्वयं धर्म का भी उपमोग काम के श्रन्त्गंत है इस विधि से काम को 
भारतीय 'ऋषि ने मात्र यौन श्रतृप्ति श्रौर यौन उपभोग नहीं रहने दिया | मानवीय नियमों से अ्नुशासित इन्द्रिय 
साधना को काम का नाम दिया औ्रौर उसके लिए कांम शास्त्र की प्रतिष्या की | धर्म जद्दां मानव को मानव बनाये 
रखेगा, श्रर्थ मानव के उद्योग को विस्तृत और विकसित करेगा, वच्य॑ं काम स॒श्ि की परम्परा और उद्योग की 
सिद्धि को स्वीकार करेगा, काम व्यक्ति व्यक्ति की पार्यिव रुख लिप्सा को संतुष्ट करेगा, पर जब उपमोग है तो 
पायिव उपभोग तक दी क्यों झुका रहा जायगा | भारतीय दाशनिक ने जीवन के जिस मर्म का उद्घाटन किया है 
बह पार्िवता तक दी मद्दान बनकर कैसे रह सकेगा । बद्यानन्द तथा आत्मानन्द के लिए ही मोत्त का विधान 


उसने किया | 


इस युग में मनुष्य के दो ही पुरुपार्थ रद्द गये हैं; श्र्थ शरौर काम। श्रर्थ दी घर्मं शो गया है, फाम 
ही मोक्ष | इस विंपर्यस्त बुद्धि ने मानव का सिर और पैर काट कर फ्रैंक दिया है। श्र्थ श्र फाम में व्यस्त 
जीवन व्यवसायिक वृत्ति से श्राच्छादित द्वो गया दे। फलत: श्राज गांवों के निर्माण में श्रार्थिक दृष्टि प्रधान दो 
गयी है, अथवा राजकीय व्यवस्था की | शास्त्रीय दष्टि से तो राजकीय व्यवस्था मी आर्थिक क्षेत्र फेद्दी- 
अन्वर्गत झा सकती है| अर्थ की यह प्रधानता श्रत्यन्द घांवक है, विशेषतः गांवों फे लिये । गांव स्वस्थ मानव 
के पालने हैं, यहां उन्मुक्त बायु और धूप की भांति शुद्ध मानवीय भावनाओं का विस्तार ओर व्याप्ति रहनी 


चार्दिये | 


५ प्र 
हे 
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नृशेंस शोषण 


* पर कुछ प्रणालियां ऐसी द्वोती हैं जो स्वास्थ्य वद्ध'क अवस्था को सहन नहीं कर सकतीं ! श्रमरवेल की 
भांति सामप्राज्यवाद मी जहां चंद जाता है, वहां अपने आधार का शोपण करता जाता है आर स्वयं फलता 
फूलता जाता है। मारत में ब्रिटिश साम्राज्य पद्धति ने भी गावों को शोषण का केन्द्र बना दिया था। उनसे सब 
कुछ छीना गया, अपने श्रम की गादी कमाई का उपयोग करने की तो उन्हें आशा थी दी नहीं। वे उसका 
अपने' इच्छानुकूल विनिमय ओर वितरण तक नहीं कर सकते थे | इस आर्थिक और राजकीय व्यवस्था का 
फल मानव पर जो पड़ना चाहिए बढी पड़ा । जिन्दादिली और ज़िन्दगी का सर्वनाश हो गया | एक श्रवसाद 
ओर धुन्च ने गरमीण आकाश को अन्धकारमय कर दिया | संकुचित स्वार्थों ने ग्राम-निवासियों की परस्पर 
लड़ने-मस्ने के लिये सन्नद्ध कर दिया | ऋण ग्रस्त और राजत्रस्त वे जर्जरित मानव अपनी मानचत्ता का ही खून 
पोकर जीवन निर्वाह करने लगे | जीवन के प्रति स्वस्थ दृष्टिकोण मर गया, उसका स्थान दंभ ने लिया | शासन- 
व्यवस्था और शार्थिक संधर्ष में वे एक ऐसी इकाई बना दिए गये कि समस्त बोक उन्हीं पर आ पड़ा। ऐसा 
बशंस शोषण | भारतीय इतिहास के ये प्रष्ठ इसी कारण सबसे काले हैं। 


इतिहास की साक्षी 


इस जनयुग में यद सब गावों का खोया हुआ वबैमव व्याज सद्दित इन्हें लोग देना द्ोगा। प्राचीन 
काल में फांककर देखने से यद्द अत्यन्त स्पष्ट विदित हो जाता है कि वास्तविक सत्ता गांवों से ही मिलती थी। 
यही रोष्टू की शक्ति की सुदृद इकाई थे। इनका वास्तविक बैमव राष्ट्र अथवा राज्य का ययार्थ बैभव या। 


कौरटिल्य के अर्थशास्त्र, मेगस्थनीज़ के लेखों तथा अन्य साक्तियों से विदित होता है कि मौर्यकाल में गांवों 
का विशेष स्थान था | उनका शासन द्वारा पूरा सम्माद दोता था | आम्याचार और लोकाचार के समन्न राज्य 
का नीति विधान शिथिल कर दिया जाता था | राजा की शोर से पुलिस तथा श्रन्य कर्मचारी गांव फे श्रन्दर 
निवास नहीं पा सकते ये, और गांव की नीति में हस्तक्तेप करना तो कभी ज्ञम्य होता द्वी नहीं था। तत्र गांव 
सुखी ये, तब यथाथ स्वराज्य था | उस समय जन-बल बलवान था ! एक गांव एक कुट्म्ब की भांति था, 
उसमें सब प्रकार की जीवन सुविधायें तब प्राप्त होती थीं | गांव के आदर की मर्यादा का यह यूत्र भारत की 
विविध जातियों और उनके भोतों में आ्रज भी मिलता है । कोई माथुर, कोई कनौजिया, कोई गौड़; अनेकों 
जातियों में खेड़े बचते- है, विवाह के समय । ये खेढ़े उमके किसी समय के निवास स्थान ही हैं, श्नेकों 
व्यक्तियों के जातीय उपनाम गांवों के आधार पर हैं, यथा--. 


केलकर, तबकर | जय कोई कद्दता है कि मारतीय संस्कृति का मूल उदगम ही महीं निवास दी गांव ईद 
तो उसका यद्दी अमिप्राय दो सकता है कि ऐतिहासिक दृष्टि से भारत की शाक्ति समृद्धि सम्यता शवों से उद्भूत 
हुई है | सम्पताओं के विकास की उन्नति खेतिहर होने और अ्रमिक दोने में है, युद्ध में प्रवृत्त ओर युदोधयोगी 
व्यक्ति शोपक दी बन सकते हैं, इस दृष्टि से भी गांवों का बड़ा महत्व दो जाता है, फिर यद्द मी एक तिदांत 
मिलता है कि संस्कृतियाँ और सुभ्यताएँ अपने श्रपने काल के उत्पादक यन्म्रों के आधार पर देती है। सेतिएर 
देश का यन्त्र इल और चरखा ही हो सकता है। मारत खेतिद्र देश है, यों मी मारत की ययायय॑ संस्कृति का 
निवास खेत दी एंगे और उनके साथ गांव । है 


इसे 


* गांवों का सांस्कृतिक निर्माण 


भारत के गण-तन्त्रों के युग में जनपदों की योग्यता गांवों के ही कारण थी | मौय काल में जनपदीय 
गण पर्याप्त बलवान थे | उन्हें इठजीवी कद्दा जाता था, उनकी पूर्ण मृत्यु और पूर्ण दमन एकदम असंभव या | 
भौर्यकाल में इसलिए गांवों और गांवों की सम्यता का पूरा आदर मिलता है। हे 

इतिहासकार आगे चलकर पाता है कि सातवाहन युग में और गुप्त काल में गांव का महत्व कम हो 
गया | मनुस्मृति इसी काल में लिखी गई मानी जाती है और इसमें गांवों के श्रति वह श्रादर नहीं मिलता जो 
चाणक्य में मिलता दे | इसका सीधा अ्रर्थ यद दे कि साम्राज्यवादिता का भाव श्रधिकाधिक बढ़ता जा रहा 
था | कुछ व्यक्षियों का शासन प्रमुखता ग्रदण कर रद्द था, जन का, जन जन का द्वित गोण हो चला था। 
महाभारत भी इसी काल की रचना है, उसमें इन हठजीवी गय तन्त्रों केहास और राज तन्‍त्र के उदयका . 
संघर्ष स्पष्ट दिखाई पड़ता है। 


कृष्ण की क्रांति 

भारत के गौरबशाली इतिद्यास में जितनी भी क्रांतियां हुई हैं, उनमें कृष्ण द्वाय प्रवर्तित तथा मद्दात्मा 
गांधी द्वारा प्रवर्तित क्रान्ति ही यथार्थ; मधृत्वशाली कही जायगी । शेप क्रान्तिया या तो राजवर्गीय थीं या 
धार्मिक | जन-कंति के प्रथम प्रवर्तक मगवान श्री कृष्ण थे, जिन्होने ग्रामीण श्रावश्यक्रताओं के अनुरूप ठोस 
कार्यक्रम प्रस्तुत किया था | उन्होंने आर्यों के नागरिक देवता इन्द्र को अ्रपदस्य किया | इन्द्र राजवर्ग का ही 
नहीं था, घढ यश्ञ और सोम से प्रसन्न होने बाला नागरिक देवता था; एक मायावी सत्ता । गोवद्ध न पूजा में 
जो रहस्य दै वह लोक-क्रांति की दृष्टि से देखा जाय तो पर्वत, गौ, और गोबद्ध न में राज्य तन्त्र का विरोध और 
गांव की शक्ति का बदन ही मिलेगा | इसी प्रकार इस गोकुल निवासी कृष्ण ने गाय पालते हुए. और गाए: 
चचराते हुए! गांवों के वृध और मक्खन को नगर में जाने से रोका और आमीण बालकों को मक्खन घुरां करं भी 
खाने के लिए, उकसाया | ये कुछ ऐसी घटनाएं हूँ जिससे राज्य तन्त्र अत्यन्त कुब्ध हो उठा या । इष्य की* 
इस भद्दान क्रांति पर इतने सद्गाकाव्य स्वे सुये हें, पर उन सबसे इस वास्तविक अर्थ की दृष्टि में नहीं रखा,- 
उसे केबल धार्मिक श्रथ॑ ही प्रदान किया है। यहां तक कि बलगम के इलधघर नाम की भी अ्रवद्देलना की है। 
मद्दात्मा गांधी ने इस थुग में गांवों की ओर दृष्टि आकर्षित की और उन्हीं के श्राधार पर -अपनी क्रांति का और 
भारतीय स्वराज्य का निर्माण किया । कृष्ण ने जो क्रांति प्रस्तुत की उसका प्रभाव धौरे धीरे -क्ञीण हो गया, 
आर राज्यतन्त्र पुन; प्रबल दो गया | 

इस प्रकार राज-लिप्सा के चक्र में धीरे घीरे गांव अपना पूर्व गौरव खो बैठे | जन शक्ति निराइत हुई, « 
कुछ गिने घुनों की बुद्धि के भूले पर विविधविशाल मानव समुदाय झुलाये जाने लगे | बादरी आक्रमणकारियों 
के अत्याचारी श्रातंक ने गांवों के इस समर्पण को और भी श्रधिक गति दी | युग युग से चलने वाली इस फज- 
तम्त्र की शीषक चक्की ने ब्रिटिश साम्राज्यवाद में पराकाष्ठा प्राप्त की, और आज का गांव भगवतीचरण वर्मा, 
के शब्दों में एथ्वी के फोड़े जैसा रद्द गया है, प्राचीन गौरव का ध्वस्त स्वूप, जिसमें शक्ति: के सजीव बीज दवे 
हुए सड रहे हैं| ग्राम-उद्धार से अभिषाय होना चादिए; उसे उसका पूर्व गौरव दिलाना | उसकी शक्ति उसे 
लौदाना | श्राज के आम-उद्धार कर्ता कितना इसका यथार्थ अर्थ समझते हैं | श्राज जो कुछ अदटंबादी कहीं - 
ऊपर द्विमालय की चोटी पर बैठकर नीचे के मनुष्यों को अपनी उंगली पर नचाते हैँ, अपने अस्वाभाविक, « 
कृष्रिम विचार प्रणालिका से जो गांवों को भाराक्रांत कर देना चाहते हैं, यद्यतरि गांव तो अपने सहज .भूसम्पर्क 
के कारण विचारों का मार ग्रहण नहीं करते और इसके लिए निरन्तर संघर्ष छोते हूँ तो, ऐसे इन अ्रस्वामादिक , 

पड 
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उद्योगों की गति का अवरोध कर ऊपर के दबाव, भार अथवा शासन का उच्छेद कर गांवों में गांवों का श्रपना 
शासन स्थापित करना ग्रामोदार का विषय होना चाहिए | इस ग्रामोडार के लिए; कितने कार्य कर रहे हैं! 
यद आमृल परिवर्तन का सिद्धांत है । 


कौन नहीं जानता कि धर्म (सांप्रदायिकता से अभिप्राय है, पुरुषार्थ के अन्तर्गत आने वाले धर्म से 
नहीं ) जातीयता, वर्यु-रेस, कलर एएड रिलीजन ने क्‍या क्‍या उत्पात आज तक नहीं कराये १ धर्म बनावटी 
साधन रहद्दा है, जातीयता और बर्ण के सिद्धान्त अमानयी ठदरे हैँ और आज तक संसार को दुद्ध'प॑ रक्तपात फे 
समुद्र में डुबाते रहे हैं । राष्ट्रीयता (नेशनेलिज्म) और प्रांतीयता (प्राविन्‍्शलिड्म) के भाव इसी प्रकार बनावटी 
हूं | कोरे भाव जगत के पदार्थ हैं। यथार्थ वस्तु माव हैं। 

“प्रान्तों का निर्माण केवल शासन की सुविधा की दृष्टि से ही होना चाहिए। उसके साथ किसी भी 
प्रकार के ऐसे तत्व नहीं जोड़ने चाहिए, जिससे एक स्थान के मानव से दूसरे स्थानके मानव का भेद जड़ पकड़ें | 
सांस्कृतिक आधारों पर प्रान्त-निर्माण अत्यन्त घातक है | कुद्र प्रांतीयता का अभाव मी तभी छो सकता है जब 
यह समर लिया जाय क्रि प्रांत प्रबन्ध की आवश्यकता भर के लिए, बनाये गये हैं, वे केवल सुविधा के 
साधन हैं और उनमें कोई गदराई नहीं, न वे जातीयता के द्योतक हैं, न संस्कृति से किसी रूप में सम्बद्ध हैं| 

सांस्कृतिक जागरण और उत्पान के लिए जन-जन के कल्याण के लिए समस्त उद्योग गावों से, प्रारम्म 
होने चाहिए | गांवों को उद्योग की यथार्थ इकाई माना जाय | गाय संस्कृति और सम्यता के जाणत केन्द्र बनें। 


आज का भारतीय गांवों की उपेक्षा कर नगरों की ओर दौड़ रद्या हे | बह गांव में नहीं रहना चाहता । 
क्योंकि उसने जिन बातों में जीवन मान रखा है, उनका गांबोमें श्रमाव है। गांव का रहन-सहन बहुत निम्न श्रेणी 
का है, वद उसे नापसन्द करता है। वहाँ उसे सुरुचि और सुसंस्कारों का अभाव प्रतीत होता है | गांवों की 
प्रतिभाएं, गांवों के मजदूर गांवों की श्री श्राज नगरों में प्रतिष्ठित होकर गांवों का अपमान कर रही हैं। आव- 
श्मकता इस बात की है कि गांवों को जारत जीवित और सुन्दर कर दिया जाय। जन जन का कल्याण इसी में 
है। यद गांव ही मनुष्य के वास्तविक निवास हैं। 


नये प्रयत्नों फी दिशा 

आज इस दिशा में सभी ओर प्रयत्न दो रहे हैं| 'गांबों को लौटो? का नारा भी बुलन्द किया जारद्दा है। 
विविध लोकप्रिय सरकारें नई नई योजनाएं प्रस्तुत करने में सन्नद्व हैं | गैर सरकारी संस्थाओं श्रीर स्वतन्त् 
व्यक्तियों के द्वारा भी इस दिशा में उद्योग हो रहा है | ये सभी उद्योग श्लाघनोय है | पर इन सभी का दृष्दि- 
कोण आर्थिक अथवा राजकीय हैं| इसमें क्रिंचित सदेह नहीं कि आर्थिक योजनाओं से गांवों की व्यवस्था 
सुखद बनाई जा सकती है। पर यहाँ हमें गांवों की मानवीय आवश्यकता को उसके विशेष श्र्य॑ में सम लेना 
होगा और उसकी अवदेलना न करनी होगी | आर्थिक और राजकीय व्यवस्थाएं यदि ठीक हो जाय॑ तो मनुप्य 
को मोजन,बस्त्र आदि के सब सांसारिक सुख मिल जाय॑गे। उसकी मेहनत का पूरा और श्रच्छा प्रतिफल उसे 
मिक्त सकेगा ) अपव्यय नहीं होगा, उसका कोई शोपण नहीं कर सकेगा | वद अपनी समस्त व्यवस्थाएं स्वयं 
फर सकेगा, पर मनुष्य इन बाहरी बातों से कमी संतुए नहीं हुआ है | उससे अपने इस उद्योग के बाद समय 
बचाया है | और उसके लिए, उसने अपनी रुचि के, स्थूल आवश्यकताओं की पूर्ति के नहीं, काम निकाले हैं। 
इनमें दी उसकी संस्कृति के बीज निद्धित हैं | इनमें दी उसकी कला छिपी रहती दै। मानव को श्रानन्द कदाँ 
मिछता दे १ उसका यथार्थ सुख कहाँ है? भरपेट भोजन करके बढ तृप्ति का सुख अनुमव करता दे, पर 


ह कोई 
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संगीत मुनकर और चित्र देखकर वह क्‍य। पाता है ! आनन्द ! बह सचमुच आनन्द पाता है, इसको अनुभव 
से सिद्ध हो मानना चादिए। वस्तुत: यहज्ों आवश्यकताओं को पूर्ति के उपरांत बचने वाला समय है वही तो 
मानव का अपना है। पशु से बच जाने पर ही मानव को अपना भाग मिलता है। अत: इसकी ओर ध्यान 
देने की सर्वाधिक श्रावश्यकता है। 

इस समय का आननन्‍्दमय उपयोग मानव के मन को स्वस्थ ओर दृष्ट भी रखता है | फिन्तु इस सबके 
उपयोग ओर उपभोग को ब्यवस्थापूर्वक प्रस्तुत करने को आवश्यकता हे | इस व्यबस्थः का पहला परिणाम गाव 
में एक विशेष सुझुचि का ज़ागरण होना चाहिए | सुरुचि के प्रति जितना उत्साह होगा उतना दी गांव का सुख 
बढ़ेगा | इसका यह अभिप्रय नहां कि गाव वालें। में सुद्चि का श्रभाव हे। उनमें आवश्यकतानुसार पर्याप्त 
सुरुचि है | उनके धरों को सफाई सुथएई पूछे आकर्षक दोतो है | पर हमारा अ्भिप्राय आवश्यक सुझचि से नहीं 
विशेष सुरुचि से है। आर्थिक आ्रावश्यकताश्रों में सुदचि सुविधा तक ही रह जातो है | ग्रतः पहली श्रावश्यकता 
व्यापक ओर विशेष सुझाव की हे। दूसरी आवश्यकता सहृदय हृदय की है । यहाँ सहृददय शब्द का उपयोग 
साहित्यिक झ्र्था' भें किया हैं | सहृदय वह हैं जो काव्य श्रथवा कल। के लालित्य को ग्रहण कर सकते है | 

भय यद्द है कि आज जो विविध दृष्टियों से गांवों के सम्बन्ध में योजनाएँ तैयार की जा रही हैं, उनमें 
गाँव के इस सांस्कृतिक पक्त का महत्व और मूल्य न कम कर दिया जाय | 


बसावद 

गाँव की संस्कृति का उस गांव की बसावटठ, उसके धरों की बनावट, रहन-सदन, उत्सव-त्यौद्ारों के 
दंग, खान पान की प्रणालो, सोने बैठने तथा शिक्षा और धार्मिक श्रनुष्ठानो से गदग सम्बन्ध है | सभी 
स्थानों में संस्कृति का सम्बन्ध इन बातों से छोता है। पर संस्कृति के रूप का आदर्श प्रस्तुत करने का कार्य 
जितना महत्वपूर्ण है, उतना ही कठिन और जटिल है । अनेकों संघर्पमय सिद्धांत मानव के जीवन निर्याद और 
व्यवस्था तथा आधार के सम्बन्ध में फैले हुए. हैं । 

ऐसे भो लोग मिलगे, लोग नहीं संस्थाएं मिलेंगी, जो गांवों की वर्तमान सभी बातों में जद्धालत मानेंगे | 
पैशानिक और घुद्धिवादी को उनके विश्वास अ्रघ विश्वास और मूद आह विदित ईंगे। दूसरी ओर गाँव की 
परिपाटी को अच्छा मानने वाले व्यक्ति मो कम नहीं द्वीगे | सम्पप्रदायिक संघर्ष भी खड़े हें और #ंति युग में इस 
बात को उपेक्षा की दृष्टि से नहीं देखा जा सकता अत: ऐसे श्रनेको संधर्ष प्रस्तुत ईं)गे | पर इस गांव फे सांस्कृ- 
तिक आदर्श को विचार पूर्वक निरूपण करने वालो को समझ में एक बात अवश्य आगी कि समस्त उत्पान- 
पतन, समस्त संघर्ष-विद्रोद्द के रद्दते हुए. भी यद्द सत्य द्वे कि गायों की एक संस्कृति अवश्य होनी चाहिए । वद्द 
मागरिक संस्कृति से मी मद्दान दीनी चादिण | नागरिक संस्कृति आडंत्रर और ऐश्वर्य को महत्व 
देती दे | मामीण संस्कृति सहज और सुख्द तथा दर्दिक, निराडबर किन्तु भव्य होंगी | ग्रामीण संस्कृति 
का मूलाधार लोक जीवन दोगा अत; बद समस्त सासतीय जन के योग्य होगी | बह भूत, वर्तमान और भविष्य 
में व्यापक तत्यों को छुदयज्ञस करके दी रखनी चादिए, अतः: समस्त जदिलता को ध्यान में रखकर इम यह 
अनुमव करते हैं कि कार्य अत्यन्त आवश्यक भो है | आज के बाद कल के लिए भी इसे नई दाला जासकंता | 
इस पर यदि विवाद मो दोना दे तो अमो हो लेना चाहिए | देश फे लिए, आगामो कुछ बर्ष बढ़े विचार संघर्ष 
ओर विद्रोह-बबंडर के हैं | आ्राज प्रस्ताव रूप में श्रायी हुई चौज़ ठोक समय पर अपना रुप निर्माण कर लेगी। 

पहले इम गांवों के स्थान निर्माण का प्रश्न लेते हैं| गांव की बसावट श्रधिकांशत; अव्यवस्थित है, 
इससे अनेकों विष्न बाधाएं पैदा दा जाती हैं| फलत; गांवों के निर्माण की एक रूप रेखा अलुत कर दो जानी 
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चाहिए | मोर्यों के समय में हमें विदित होता हे कि ऐसी व्यवस्था एक लंश्बी परिपादी के कारण थी। मोहन- 
जोदड़ों का मान-चित्र देख कर भी कहा जाता है, कि प्रागैतिहयसिक काल के मनुष्य अपने गांव और नगर 
बसाने में मुरुचि और व्यवस्था से काम लेते थे। आज तो हंमें उससे भी ज्यादा सुदुचि और व्यवस्था से 
काम लेना चाहिए | इसके लिए. यदि हमें कोई गांव नये सिरे से भी बसाना पढ़े तो संकोच नहीं करना 
चाहिए | गांव का नये सिरे से बसाना कठिन नहीं है, अधिक धनसाक्षेप भी नहीं है | 
गांव का नव निर्माण 

ग्राम-सुधार उनकी नयी बनावट पर निर्मर करता है | नयी बनावट के दो रूप हो सकते हैं, एक वर्गा- 
कार दूसरा चक्राकार। 

प्रत्येक गांव के चारों ओर एक अथवा दो दो वृक्तों की निरन्तर पंक्ति होनी चादिए। फिर दिवाल् से 
दिवाले सटा कर मकान बनाये जाने चाहिए! | यह ध्यान रखा जाना चाहिए कि सबसे बाहर के मकानों की पंक्ति 
छत वाली हो छूपर वाली न हो। केवल चार दिशाओं में चार द्वार हों | प्रत्येक कोने में एक एक विशाल 
मैदान हो। यह बाल मन्दिर का काम दे | प्रत्येक द्वार पर एक चौपाल हो, जद्दा बैठे ठाले समय में बूढ़े पढ़े 
एकत्रित होकर गपशप कर सके। ये स्थान नवागन्ठुकों को ठहरने के काम में आ सकते हैं | बीच में एक विशाल 
चौक छूटा हुआ होना चाहिए | इसी में पंचायत घर, पाठशाला, रंगमंच, धर्मशाला, पुस्तकालय, श्रखाड़ा, 
बीज-भंडार रहेगा; गांव की हाट इसी जगह होगी, ओर गांव का मुख्य बाजार भी यहीं रहेगा। 
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दूसरा रूप चक्राकार हो सकता है। यह पदले रूप से केवल आकार में अन्तर रखता है | इससे गांव 
के प्रमुख द्वार दो हो बनते हैं| शेप सब बातें वर्गाकार की भांति ही होंगी। केन्द्र स्थल में, बाल भन्दिरों में, 
मानों में, चौपालों में, बुच्तों का लगाना आवश्यक है | यथावश्यक उपासना गह भी रखे जा सकते दैं। साधा- 
रत; प्रत्येक द्वार पर छोयी सी ऋसराई या पर्क होना चादिए्ए। 
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प्रत्येक अपनी अपनी इब्रादत का स्थान अपने अपने घर में रखे। नय निर्माण में आधुनिक दृष्टि से उपयोगी 
मंदिरों फा विधान होना चाहिये | बस्तुत: गाव की बसावट का प्रश्न महत्व पूर्ण हे और अधिकारी व्यक्तियों 
द्वारा ही इस पर विचार होना आवश्यक है| हमने तो यहां केवल ऐसे व्यक्तियों का ध्यान आकर्षित कराने की 
अनधिकार चेध्टा की हे | इस बसावट के समय प्राचीन विश्वास और नवीन आवश्यकताओं और धारणाश्रों 
के संघर्ष को ध्यान में रखना होगा । विविध संप्रदायों और आर्थिक वर्गों की आवश्यकताओं फो ध्यान में रखना 
दीगा। यद्द एक बड़ा महत्वपूर्ण प्रश्न है कि एक गांव में आर्थिक धंधों की दृष्टि से कई वर्ग हीते हैं उनको कहाँ 
स्थान दिया जाय ! प्राचीन व्यवस्था में तो वर्ण के आधार पर बँटवारा ही जाया करता या, पर श्राधुनिक काल 
में यद भ्राधार अनुपयोगी थ्रसांस्क्ृतिक माना जायगा, पर ग्रामीण नागरिक या जानपद की और धंघे की सुबि- 
भाओं का समझौता करना दी होगा । इनके साथ कुछ बातें सामान्य रूप से सभी गांवों में होनी चादिए। कम 
से कम एक सुघर अमराई या वादिका, एक सार्वजनिक चौपाल, एक सार्वजनिक नियोस, जिसमें बरात झआादि 
ठदृर सके | गांव की बनावठ के साय घर का प्रश्न श्राता दे | घर कैसा ही १ उसमें क्या व्यवस्था रद्दे ! एक 
आधुनिक घर में, वह चाहे गाँव का ही क्‍यों न हो निम्नलिखित बातों की श्रावश्यकता होगी--- 


गांव के घर 

१५ रसोई घर; २, पानी घर; ३, शयनागार; ४; स्नानागाए ७) मंडारगार; ६, बैठक; ७, -पशुशाला; ८७ 
चरागार; €, चौपाल; १०, पुप्प-चाटिका; ११, उपासना-ए८् | 

वैसे तो किसी भी झद्द के निर्माण में सबसे प्रथम सिद्वात रह-निवासी की निजी जरूरतें हैं, और जरूरतों 
की सुरुचि पूर्ण व्यवस्था से वहुत सुन्दर मकान बन सकता है, फिर मी समी मनुष्य न तो अपनी समी शआाव॑- 
श्यकताओों को समर ही पाते हे, और न उनमें सुझचि श्रौर व्यवस्था ही ला पाते हैं। विशेष कर उन 
आवश्यकताओं को सममूना संमव नहीं दो पाता जो सांस्कृतिक हैं, ओर जो मानव की आनंदमय बृत्ति को 


घ्७ 


भी सम्पूर्णानन्‍द अमिनन्दन ंय 


संतुष्ट करने और उसे मन आत्मा से हुए और प्रसन्न रखने के लिए जरूरी है। वह घर में केवल आधिक आव- 
श्यकवाओं को भी मुश्किल से स्थान दे पाता हैं | यह केवल इसलिए नहीं कि वह अर्थाभाव से पीड़ित है, बरन 
इसलिए भी कि अन्य आवश्यकताओं के लिए उसके हृदय के आदर नहीं रह गया, वह असदृदय हो गया है। 
किसी भी धुनर्निर्माण में इस तत्व की अवहेलना नहीं होनी चाहिए | जहां तक इम समसभते हैं. एक मकान में 
कुछ बातों का होना अनिवार्य माना जाय | एक-बैठक जो घर के लिए. पठन-कत्ष का काम दे, और पुरुषों की 
अन्य कला की वस्तुएं उसमे सजाई जाये | दो-एक पथक शयनागार, जो ल्लियों की चित्रशाला और संगीत रत्यडे 
लिए भी काम में आ सके | तीसरा, उपासना-झद और पुष्य वाटिका, एक स्वास्थ्य ग्रह होना चाहिए, जो प्रसव- 
प्रसृत में प्रवृतिका ग्रह के तथा रोगों में रोगी के उपचार में काम आ सके | इन सब आवश्यकताओं को गह 
निर्माण में कद्दाँ स्थान दिया जाय, यद इस कला के विशेषज्ञों के विचार की बात है| दस तो यदाँ अपनो 
साधारण धुद्धि से एक रूप रेखा दिये देते हैं | हमारी दृशि में गाँव के मकान का यह रूप विधान होना चाहिये | 





गांव के घर का चित्र 


आ---चौपाल; आ्रा--बैठक; इ--सौरी; ई--.पुण-वाटिका; उ---उप्रतना-एढह; ऊ--धशुशाला; ए---वाय- 
गाए; ऐ---यंत्रागार; औ---रसोईघर; औ---मंडायगार; क--शयनागार; ख ग घ ड---दालान तथा बरामदे 
इनमें से घ स्थान बर्तन मांजने आदि के काम में थ्रा सकता है | च---आंगन; छ---पानी घर; ज--स्वानागाद; 
ऋ--इधन संडार; जअ--यद स्थान पुष्प बाटिका में गोबर अथवा खाद के वियेरों के लिए, रखा जा सकता द्ै। 
इसी में कहीं एक स्थान पर (5) कुआ्ां भी खुदवाया जा सकता है | 5---ज़ियों के लिए शीचालय । ड--पुरुषों 
के लिये शौचालय | घरों में पानी बढ ले जाने की न/ली का भी यथोचित प्रबन्ध होना चादिए। 


# गांव॑मिं खेतों में शौच जाने की प्रथा है| यह प्रथा अब, बन्द होनी चादिए। यद जहाँ तर्शां शौच के लिए 
औैठ जाना निर्लजता युक्त मी है, और खाद को द्वानि भी पहुंचती है | आज कल _अुलने बाले ऐसे शीचालयों 
का आविष्कार हों चुका है, जो गाँवों के घरों में बन सकते हैं, और जो एक या दो लोटे पी फेंक देने से मल फो 
भू-कोष में ऐसे जमा कर सकते हैं कि पानी नितर कर बह जाय और मल कोष में हवो रहे और मर जानेपर इसमें 
से खेत में फिकबा दिया जाय और खाद के काम में लाया जाय। श्रावश्यकदा केवल इस बाव की है कि आमीण 
कुम्दार को मिद्ठी का नए ढंग का कमोड़ बनाना और उसे पालिश करना सिखाया जाय, जिससे ऐसे कमीड 
गाँव वाले उपयोग में ला सके | 





प्व्प 


हिन्दो भवन चिन्रावली ० 





हिन्दी भवन का उदूघाठन करते हुये माननोय पे» गोविन्दबल्लम पंत 





उद्घाटनोत्सव पर आयोचित सभा का दृश्य 


गांवों का सांस्कृतिक निर्माण 
पर इस विधान से भी अधिक मदत्वपूर्ण है इसके निर्माण की कल। [ श्राज का फारीगरभी स्थापत्य के किसी 
* रूप विशेष का अच्छा शान नहीं रखता | उस पर गाँव के मकान तो बहुधा क्सिन रवय॑ ही बना डालता है| वह 
अपने द्वार को कैसा रूप दे, 'उसका शिखर कैसा बनाये, मु'डेलियों का क्‍या रूप दो ! इन पर किसी कला की 
इष्टि से कभी विचार नहीं होता | मकान के बाहर भीतर और कौन से ऐसे सहज साधन हैं. जिनसे एक ग्राम- 
निवासी अपनी मुझचि और सौंदर्य अभिव्यक्ति का सर्वेत्किः प्रदर्शन सहज हो कर सके ] इन सब पर पुरातत्व और 
स्थापत्य शास्त्र के शाताओ्रों को शीघ्र हं! विचार कर एक रूप प्रस्तुत करना चाहिये। 


गांव के निर्माण में पहलो बाइरी पंक्ति के अतिरिक्त अन्य पंक्तियां पीठ से पीठ मिला कर दो दो मकानों की 
एक कतार में बनायी जानी चाहिये | प्रत्येक घर का सामना भारी और ऊँचा तथा पीछा इलका और नीचा हो। 
इस निर्माण का रूप तो बादरी श्रौर स्थूल है | अभी ग्रश्व यह आता है कि गाँवों में किन कलाओों का 
सामूदिक और व्यक्तिपएक रूप रहे और वद किस शवल में | आज कल के गाँवा पर एक सरतरी दृशि डाली जाय 
तो विदित होगा कि निम्न लिखित कलाएं, आज भी वहां मिलती हैं। 


: गांवों में कला 


१---संगीत कला, २--हत्य कला, ३--अभिनय कला, ४--चित्र कला, ५४--म्रतिकला, ६---शरीर- 
सौंदर्य-प्रसाधन की कला, ७--क्षत्कांर कल्ला, फव्कओंया बार्ता कला, ६--पूजा उपासना कला, 
१०--बआगवानी कला | 

१---संगीत कला के गाँव में प्राय; तीन रूप हैं | १--.रूपं का संगीत दो रूपों का हे, एक सामूद्दिक; जैसे 
होली, रसिया आदि | ये मंडली बना कर गाये जाते हैं | २-व्यक्ति परक: इसे एक गाता है | साधारण भजन श्राल्डा 

» ढोला आदि | तीसय प्रकार स्लियों के गीतों का यह स्वाभाविक और सबल संगीत है। इनकी कैसी भी शिक्षा 

कहीं नहीं दी जाती | यदि इन पर किंचित ध्यान दिया गया तो इनमें एक अ्रदूभत सजीवता पैदा हो जायगी। 
श्र ये मानवीय उद्गार के शक्तिशाली माध्यम बन जायेंगे। 

२--छत्यकला । यह कला प्राय: स्ियों में ही र& गयी है| वे विविध मांगलिक अवसरों पर रुत्य करने में 
बहुत उत्साद दिखाती हैं। ये उत्य स्वाभाविक हैं, इनमें शक्ति का जितना व्यय होता हे, उतना प्रभाव नहीं पैदा 
औता॥ इस भें उचित विकास हो सकता हे । यद करू। बहुत उपयोगी ओर आवश्यक हैः 

३--अभिनय कला | इस कल का पुरुषों में उपयोग तो बहुधा दोली के अवसरों पर दी होता है। जिसमें 
कुछ लोग मिलकर विविध स्वॉग बनाते हैं। पर स्रियों में इसका कुछ अच्छा रूप दे और नियम से उसका पालन 
होता है | बह मांगलिक कृत्य का एक भाग है | स्त्रियों में बद अभिनय खोश्या के माम से होता है। विवाद के 
अवसर पर जब लड़के वाले के यहा से बरात चली जाती है, तब वहां की ओरतें रात में खोइया करती हैं 
जिसका एक अनिवार्य रूप तो यह हऐ कि विवाह का अभिनय हो साथ में अन्य स्वॉग श्रपवा लीला भी बाका- 
यदा रूप भरकर की जाती है | ये सब भी स्वाभाविक श्रमिन्यक्ति से होता हे | खुदचि और सौंदर्य का आ्राव- 
श्यक विकास नहीं दिखाई पड़ता | 

४ चित्रकला। गांवों में मद कला बिल्कुल रियों के हाथ में हे; वे भी “इसका उपयोग केबल 

त्यौद्वर के उन श्रवसरों पर करती ई, जिनमें चित्र रखना अनिवार्य माना जाता है। ब्रज में ऐसे चित्रों के कई 


पद 


गांवों का सांस्कृतिक निर्माण - 


प्रश्न यह दे कि जब ये सब कलाएँ गांवों में किसी न किसी रूप में युगों से विद्यमान हैं, तो फिर इनको 
पूर्शत: श्रच्छा रूप क्‍यों नहों दिया जाय १ इस हुरबस्था मे ये न तो सुदचि ही जागृत कर पाती हैं, न मान-- 
सिक्र स्वास्थ्य ही दे पाती हैं | इनमें स्मी हुई धामिक श्रद्धा दो इन्हें बनाये हुए; है। यथार्थ में ऋपनी हासा- 
बस्था से ये सुन्दरता की अनुभूति में बाघक द्वोती हैं | इस सम्बन्ध में भी विशेषज्ञों को अपना अमूल्य समय लगा 
कर झपना मत स्थिर कर लेना चाहिए, थोर उसी के आधार पर इनका पुनदद्धार होना चाहिए.| यदि इनको 
आज अनावश्यक माना जाय तो इनके स्थान पर कुछ सुझाव होना चाहिए | इनका स्थान गायों में रिक्त नहीं 
रहना चाहिए, | गांवों में से इन कलाओों का नितान्त लोप मानव के पूर्ण निर्माण में कभी सहायक नहीं हो 
सकता | इन कलाओं को किसी भी रूप में सजीव रखने की श्रावश्यकता है | ये कलाएँ ही वास्तव में जन 
जीवन का धर्म हे, इन्हें साम्प्रदायिक दृष्णियों से देखकर इनको भूल न जाना चाहिए | 


इस स्थूल निर्माण के पश्चात्‌ इसमें पलने वाले मानव की भावनाओं झ्रौर आचार को कोमल और 
मनोहर बनाने की श्रावश्यकता है। उनमें सीधव अवश्य आना चाहिए| इसके सम्बन्ध में यह ध्य।नन रखन। 
अत्यन्त आवश्यक है कि ये संस्कार उपदेश आदि के द्वारा नहीं आ्रा सकते | इन्हें तो आ्राचार-विधान मे ही 
किसी न किसी प्रकार समावि7४ करना होगा । कुछ सी देनिक जीवन-चर्चा बनायी जानी चाहिए, जो स्वाभा-- 
विक हो, प्रमीण उद्योगों से भी घनिष्ठ रूपेण सम्बद्ध हो ओर सौष्ठव की वृद्धि करने वाली हो| 


विद्वानों श्रौर विशेषज्ञों का आज इस संक्रांति युग में यह प्रथम करंब्य है कि वेगांवों का भावी चित्र 
पूर्ण विस्तार सहित चित्रित करें | वहाँ के निवासियों, वहाँ के उद्योगों, वहाँ के स्वमावों, को जानकर उनके 
सब रूपों के आदर्श प्रस्तुत करें, जिससे मानव का यथार्थ निर्माण हो सके | 

पर यहाँ प्रश्न यह और उपस्थित होता दे कि यह सब्र आदर्श प्रस्तुत हो जाने पर गांवों को वह कैसे 
दिया जायगा श्र फैसे इसको वहाँ जीवित रखा जायगा [ 

प्राचीन भारत की आम-संस्कृति की रक्ता कः मार प्रधानत; गाँव के परिडत के हाथ में था| आज भो 
हम ऐसे व्यक्ति के हाथ में इस संस्कृति का समस्त मार दे सकते हैं, जो आम-संस्कृति परिडत हो, विद्वान हो | 
विशेष प्रबन्ध द्वारा यह शिक्षा दो जानी चाहिए | ब्रज साहित्य मण्डल मथुरा ने ऐसे शिक्षण शिविर का आयौ- 
जन किया था, उससे भो गहन और पका प्रबंध आम संस्कृति की शिक्षा का होना चाहिए | ४सके लिए लोक- 
कला-विद्यालयों की स्थापना हुएनििना सफलता नहों मिल सकती | लोक-कला-विद्यालयों,के साथ लोक-संस्कृति- 
प्रदर्शनी अथवा संग्रहालय का भी आयोजन होना है। गांवों के जनतन्नीय विधान में इस प्रबन्ध की और मी 
अधिक आवश्यकता है | बिना लोक-जीवन की यथार्थ शिक्षा पाये आमीण लोक बलवान नहीं हो सकता, और 
जन-तनन्‍्न्र को दृढ नहीं रख सकता | प्राचीमकाल के विश्वविद्यालयों में, ऋषि भुनियों के आश्रमो में कहीं भी 
उद्योग-धन्धों की शिक्षा भद्ठीं दी जाती थी | जिस प्रकार मनुष्य स्वयं ही भोजन करना सीख जाता है, चलना 
फिरना, सीख जाता है, उसी प्रकार अपने निर्वाह के लिए. आवश्यक उद्योग धन्धों को भी सीख,,सकता है 
अथबा आ्रौद्योगिक फैक्टरियों में सीख सकता दै, पर संस्कृति का अध्ययन विशेष मनोयोग पूर्वक ही करना चाहिए । 
अभी तक के शिक्षा-प्रयत्नों की दिशा या तो शहरी राम्यता की ओर रही है, या संस्कृति की विविध बस्त॒श्रों का 
साधारण ऊपर ज्ञान देने की ओर | फलत; क्राज का पढ़ा लिखा युवक एक अजीबोरारीब आणी बन गया है, 
जिसका भारत के साधारण जनजीवन से नाम मात्र का, लगाव रह गया है | इस शिक्षा का दइश्कोण नयी 
आवश्यकताओं के अजुसार बदलना होगा | यद दृश्कोणमात्र-उपयोगिताबादी आर्थिक पहलू पर भी निर्भर न 


६१ 


श्री सम्पूर्यानन्द अमिनन्दन ग्रन्थ 


अवसर होते हैं | १ देवठान पर समस्त आँगन और दीवाले” चौत दी जाती हैं | गोवर से समस्त घर लौप 
दिया जाता है, उस पर गेरू और सफेदी से विविध रेखा चित्र बनाये जाते हैं | आँगन के बीचमें देवी देवताओं 

: के चित्र बनाकर उन्हें ढक दिया जाता है | २*दिवालो पर सफेदो करके नारियल के खोपड़ेको जलाकर काला रंग 
बनाकर पानो में घोल उससे दिवाली घप जातो है। अद्दाई आठठें और करवा चौथ पर गेरू से भीत ल्लीप कर 
चांबल से बने सफेद रंग से चित्र बनाये जाते हैं| नाग पंचमी के दिन भी विविध चित्र अंकित किए जाते 
हैं| नौरता भी रंगविरंगे चित्रो से आखिरी दिन चौता जाता है। द्ोली पर घरगुली बनाई जाती है, जिस पर 
अन्तिम दिन चित्रकारी सूखे रंगों से की जाती है | विवाह के और जन्म के उत्सवों पर भी कई ऐसे अवसर 
होते हैं, जब चित्र रखे जाते है | इस प्रकार हम देखते हैं कि चित्र कला के कई प्रकार ब्रज में प्रचलित हैं| 
१ रेखाकल्ा | यह कला सभी आलेपनों में काम आती है। २, र॑ंगकला । विविध रंग मरने का कार्य | ये रंग 
घरेलू उपयोग में आने वालो ओर गावों में मिलने वाली वस्तुओं से बनाए, जाते हैं। उदाइरणार्थ पीला रंग 
हलदी से, सफेद चबांज से, काला नारियल के खोपड़े से, लाल रंग महावरी से । खाक्ती कला अ्रयवा सूखे रंग 
जमाने की कला | दिवाली पर परगुलो सामी के रूप मे हो प्रस्तुत की जाती है | ब्रज के मन्दिरों में पुर्ष भी 
सामी रखते हैँ | वहां यह कला बहुत उन्नत है। 


चित्रकला के अन्तर्गत ही गावों के वे प्रयोग आयेंगे जो दीवाली पर गोबर और मिट्टी की कौड्टियों से 
चीते जाते हैँ | करसाने के पास के गांवों में हमने विय्ैरों को भी चित्रित पाया है। इनमें सुन्दर डिजाइनों का 
अमाव नहीं था | इस प्रकार ये चित्र अब केवल रेखाओं के प्रतीक रह गये हैं। कहीं कहीं अब भी इसमें 
सजीबता मिल जाती है, जो यह सिद्ध करती है कि इस कला को प्राणवान बनाया जा सकता है| इनके मार्वों 
को पदुकर इनके पुनर्निर्माण का रूप खड़र किया जा सकता है | अ्रथवा इनमें और मी सुधार किये जा सकते 
हैं जिससे वह कला हास का अवशेष न रहें, जीवन का उद्गार बने | 


- 9 मूर्तिकला | गांदी में यह बिसरूप में मिलती है उसमें इसको यथार्थ में मूर्तिफला नहीं कह सकते। 
यह भी प्राय: स्लियों के ही हाथ में हे | कई अवसर आते हैं, जिन पर स्त्रियों को इस कला का उपयोग 
करना पड़ता है। न्‍्यौरता घर में बनाया जाता है। इसमें एक दो फुट के लगभग लम्बी स्त्री मूर्ति दीवाल पर 
ब्रनाई जाती है, मिट्टी से; ब« पार्वती को होती दे | उसके नीचे एक पुरुष मूर्ति बनाई जात है। इसे गौरा 
कहते हैं | गोरा से भ्रमिप्राय शिव से है | ये मूर्तियाँ यथासंभव बहुत सुन्दर बनाई जाती हैं | उस पर नौ दिन 
बबर गौरेंक़ अनाकए एसो ऊहही हे । सेज़चेक जूक पए शोडए फे कितनी हो किए, कण जाए हें. ५ रऐपर्धन 
को पुरुष का आ्राका: दिया जाता है | उसका एक़ सुख बनाया जाता है, भुजाएँ और पैर बनाये जाते हैं, पेट 
बनाया जाता है| वहीं गाएँ, बछढ़े, बरोसी ( दूध औटाने का चूल्हा ) दूध की दुहनी, मठा चलाने का स्थान, 
एक कुत्ता--ये सभी गोबर से बनाकर रखे जाते हैं | ऐसे ही और मी कई अवसर आते हैँ | यह कला तो अत्यन्त 
हास अवस्था में है । गुड़ियों के खेल में भी कपड़े की मूर्तियां वनाने की कला काम में थाती है।_ _ 
६, कथावातों कला | यह कला दो रूप रखती है | एक पुरुष वर्ग की | सत्यनारायण की कया, गणेश 
चतुर्थी की कथा, आदि ) दूसरी स्त्री वर्ग की | त्योहारों पर स्त्रियों के लिये कथा सुनना अनिवार्य है| 





, # गोर अथवा गवर पीली मिट्टी से बनाई जाती दै। ये न्‍्योरते की पूजा के लिए छोटी सूची के श्राकार 
की होती हे । 


ह० 


यांवों का सांस्कृतिक निर्माण 


प्रश्न यह है कि जब ये सब कलाएँ गावों में किसी न किसी रूप में थुगों से विद्यमान हैं, तो फिर इनको 
पूर्णत; श्रच्छा रूप क्‍यों नहीं दिया जाय १ इस दुरबस्या में ये न तो सुरुचि हो जाग्रत कर पाती हैं, न मान-. 
सिक स्वास्थ्य ही दे पाती हैं। इनमें रमी हुईं धामिक भ्रद्धा हो इन्हें बनाये हुए है । यथार्थ में अपनी हासा- 
वस्था से ये सुन्दरता की अ्रमुभूति में बाघक होती हैं | इस सम्बन्ध में मी विशेषज्ञों को अपना अमूल्य समय लगा 
कर अपना मत स्थिर कर लेना चाहिए, ओर उसी के आधार पर इनका पुनरुद्धार होना चाहिए | यदि इनको 
आज अनावश्यक माना जाय तो इनके स्थान पर कुछ सुझाव होना चाहिए। इनका स्थान गायों में रिक्त नहीं 
रहना चाहिए | गांवों में से इन कलाओं का नितान्त लोप मानव के पूर्ण निर्माण में कभी सहायक नहीं हे। 
सकता | इन कलाओों को किसी भी रूप में सजीव रखने की श्रावश्यकता है। ये कलाएँ ही वास्तव में जन 
जीवन का धर्म है, इन्हें साम्प्रदायिक दृष्टियों से देखकर इनको भूल न जाना चाहिए | 


इस स्थूल निर्माण के पश्चात्‌ इसमें पलने वाले मानव की भावनाओं श्रौर आ्राचार को कोमल और 
मनोहर बनाने की आवश्यकता है | उनमें सोछ्ठव अवश्य श्राना चाहिए। इसके सम्बन्ध में यह ध्य।न रखना 
अत्यन्त झ्रावश्यक द्वै कि ये संस्कार उपदेश आदि के द्वारा नहीं श्रा सकते | इन्हें तो आरचार-विधान में ही 
किसी न किसी प्रकार समाविष्ठ करना होगा | कुछ शसी देंनिक जीवन-चर्चा बनायी जानी चाहिए, जो स्वाभा- 
बिक हो, प्रामीण उद्योगों से भी घनिष्ठ रूपेण सम्बद्ध हो और सौष्ठव की वृद्धि करने वाली हो। 

विद्यानों और विशेषज्ञों का आज इस संक्रांति युग में यह प्रथम कठंब्य है कि वेगांवों का भावी चित्र 
पूर्ण विस्तार सह्टित चित्रित करें | वहाँ के निवासियों, वहाँ के उद्योगों, वहाँ के स्वभावों, को जानकर उनके 
सब रूपों के आदर्श प्रस्तुत करें, जिससे मानव का ययार्थ निर्माण हो सके | 

पर यहाँ प्रश्न यह और उपस्थित होता दे कि यह सब आदर ं प्रस्तुत हो जाने पर गांवों को वह कैसे 
दिया जायंगा और फैसे इसको वहाँ जीवित रखा जायगा | 

प्राचीन मारत की ग्राम-संस्कृति की रक्षा का भार प्रधानतः गाँव के परिदत के हाथ में था। आज भी 
इम ऐसे व्यक्ति के हाथ में इस संस्कृति का समस्त भार दे सकते हैं, जो ग्राम-सस्कृति पश्डित हो, बिद्वान हो | 
विशेष प्रबन्ध द्वारा यह्द शिक्षा दो जानी चाहिए | बज साहित्य मएढल मथुरा ने ऐसे शिक्षण शिविर का आयो.- 
जन किया था, उरासे भो गहन और पका अबंध आम संस्कृति की शिक्षा फा होना चाहिए। इसके लिए. लोक- 
कला-वियालयों की स्थापना हुएब्रिना सफलता नहों मिल्ल सकती | लोक-कला-विद्यालयों,फे साथ लोक-संस्कृति- 
प्रदर्शनी अथवा संग्रहालय का मी आयोजन होना है। गावों फे जनतन्त्रीय विधान में इस अबन्ध की और भी 
अधिक आवश्यकता है | ब्रिना लोक-जीवन की यथार्थ शिक्षा पाये ग्रामीण लोक बलवान नहीं हो सकता, और 
जन-तन्‍्त्र को दृढ़ नहीं रख सकता | प्राचीनकाल के विश्वविद्यालयों में, ऋषि मुनियों के आशभमो में कहीं भी 
उद्योग-धन्धों की शिक्षा नहीं दी जाती थी | जिस प्रकार मनुष्य स्वयं ही भोजन करना सीख जाता है, चलना 
फिरना सीख जाता है, उसी प्रकार अपने निर्वाह के लिए आवश्यक उद्योग धन्धों को भी सीख, सकता है 
अथवा श्रौद्योगिक फैक्टरियों में सीख सकता है, पर संस्कृति का अध्ययन विशेष मनोयोग पूर्वक दी करना चाहिए | 
अमी तक के शिक्षा-प्रयत्नों की दिशा या तो शहरी सम्यता की ओर रही है, या संस्कृति की विविध वस्तुओं का 
साधारण ऊपर शान देने की ओर | फलत: आज का पढ़ा लिखा युवक एक अजीबोग़रीब प्राणी बन गया है, 
जिसका भारत के साधारण जन जीवन से नाम मात्र का, लगाव रह गया है | इस शिक्षा का दश्कोण नयी 
आवश्यकताओं के अनुसार बदलना होगा | यद्द दृश्कोणमात्र-उपयोगितावादी आर्थिक पहलू पर भी निर्मर न 
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करना चाहिए । झिसमें म्मनव का समस्त जीवन उद्योग धम्धों में ही व्यस्त कर दिया जाय | और मनुप्य अपने 
मानव को और भी भूल जाय | उत्तर प्रदेश की सरकार ने विद्यार्थियों के लिए अभिवाय सेवा की शिक्षा का 
आयोजन किया है, पर जब तक यह्द सांस्कृतिक व्यवस्था शिक्षाआम भें नहीं आयगी गांवों का जीवन सव॑दन, 
मंद ही रहेगा, और वहाँ जो बात नये युग में चाहो जायगी, पूरी तरद्द सफलता नहीं पा सकेगी | इतने विश्व- 
विद्यालय में से किसी एक को लोक-शिक्षा-कला विद्यालय बनाया जा सकता है | श्रथवा स्वर्गीय दरोसिंद गौड़ 
की भाँति कोई धनपति इधर अपना कदम बढ़ाये। बिना इसके सेठ का माव क्‍या पेदा ईं। सकता है! गाँवों 
में घरेलू वैद्यक परम्परा चली श्राई है| अ्रभी समय है कि इन्हें लिख लिया जाय और संशोधित कर प्रचार 
किया जाय | 


तो गांव फे पंचायती विधान में एक ऐसे व्यक्ति को प्रत्येक गाव में स्थान देने की योजना अवश्य की 
जानी चाहिए, जो गाव के विशन में दक्त ह और सुकाए हुए आदर्शो' की परम्परा को सर्जाव रखने में कुशल 
हो | इसके लिए; एक श्रादर्श समिति का निर्माण हो ज/य, उसकी शिक्षा का प्रउन्ध सरकार अ्रथवा अ्रन्य किसी 
संस्था द्वारा कराया जाय। 


आज़ इस द्विविधा के युण में हमें स|वधानता पूर्वक अपने भविष्य की फल्यना कर लेनी होगी, इसमें गांवों 
का स्थान भी निर्णय कर लेना होगा | उसके लिए च्यवस्थित विधान भी तैयार कर लेना होगा | उसका श्रादर्श 
निरन्तर उद्योगपूर्वक प्रचारित करफे उसे व्यवह्व/र्य कर डालने से ही हम इस देश को सजीव राष्ट्र बना सकेंगे। 
संक्षेप में हमारा श्रमिप्रय यह है किः--- 


१, प्राम्य पुनर्निर्माय की आज अत्यन्त आवश्यकता है | न 


२. यह पुन्ननिर्माण सांस्कृतिक आधार पर हो। यह संस्कृति जाति बर्स सम्प्रदाय की संस्कृति नहीं 
होगी, लोक-मानव संस्कृति होगी। 


३, इस सांस्कृतिक निर्माण में भ.रत के ग्र/मों को उनके साहित्य संगीतकल। से जाणत करना द्वोगा । 
४, गाँवों में जो कला प्रस्तुत है, उनको उन्हीं मूल ढाँचें। पर सप्राण और सजीव बनाना होगा | 
५, इसके लिए लोक-संस्कृति कला-विद्य लय की स्थ.पना आवश्यक दे | 


६, गांवों के निर्माण के लिये एक चित्राधार तैयार होना चाहिये, जिससे प्रचलित कलाओ्रों में प्रस्तावित 
सुधारों के पूर्श चित्र और उनकी विधि के चित्र प्रस्तुत किये जाय | ये ऐसे हों जिन्हें स।धारण योग्यता बाला 
व्यक्ति भी समझ सके | 


७, आम पंचायतों में लेकसमा-विशान और ले'काचार दीक्षित व्यक्ति, जो उक्त विद्यालय में सहज 
शिक्षा पा चुके हो, अवश्य रखे जांय | 


८, कोक-संस्कृति सम्बन्धी संऋ्द/लयों और प्रदर्शिनियों का आयोजन हो । 


६, मन्त्रिमएडल में एक पोर्टफोलियी लोक-संस्कृति सम्बन्धी अवश्य रहे । बिना इसके भारतीय लोक की 
समस्याओं पर उतना ध्यान नहीं दिया जा सकता, जितना संस्कृति होन मानव के लिए आवश्यक है | 


धर 


गांवों का सांस्कृतिक निर्माण 


१०, छोकसेवा का व्यावहारिक पहलू उक्त विद्य,लय में प्रस्तुत किया जाय | मास्तीय परम्परा में परेलू 
वैद्यक, घरेलू वस्तुओं से, इल्दी धनिया नोंन आदि से द्वो चिकित्स। हो सकती थी | इस समस्त लोकविद्या को तथा 
ऐसी ही अन्य लेक विधियों को संग्रहीत कर लिया जय, सशोधित कर लियाजाय, और इनकी शिक्षा दी जाय | 


११६ इन विद्य(्लयों में इन कल/ञ्रों की शिक्षा में ल्लियों को विरेषत: दच्यु बनाया जाय। ब्ियाँद्दी . 
अब तक प्राचीन परिपाटी को निभाये जारही हूँ, उनमें इन कलाओं के बीज प्रस्तुत हैं, उन्हें और अधिक दत्त 
किया जाय। 


“१२, लोक-विशन के लिए पुरुष को दीक्षित किया जाय | 


इस प्रकार के उद्योगों से द;स्तविद जन का बल बढ़ेगा | देश फी यथार्थ इकाई &ामः बलवान बनेंगे, 
वास्तविक स्वतन्त्रता का उदय होगा । घ्म और मोक्ष अपने स्थान पर श्रा जायगे। श्रर्थ और काम से छुब्ध 
जीवन अपनी जड़ता त्याग कर पुनः चतन्य हो ज/यगा । जीवन के मूल्य वदलने लगेंगे और कल्याणमय दिशा 
में प्रगति होने लगेगी । 





ड्ब्रे 


ओऔ सम्पूर्णाननद अमिनन्दन ग्रन्थ 


में एक शिकारी जो दुभापिए का काम भी करता हो, एक रसोइया और एक ऊपर का काम करने वाला मौकर 
तो होना हो चाहिये। अब आपके सामने यह प्रश्न उपस्थित होगा कि लदाख से लौटते समय बारा- 
सिधा की शिकार खेली जाय या श्रभी | बालतल के बंगले के पास आपको कई जगह बर्फ के कबृतर तथा एक 
प्रकार की क ली मैना जिसकी टॉगे और चेंच लाल देती हे प्रिलेती। कश्मीरी इसे कागज़ीन कहते ई 
ओर इसे स्वादि् बताते हैं | लेखक तो बर्फ के कबूतर पसन्द करता है | 


यदि आपके पास थर्मामीयर हो तो आप देखेंगे कि तापमान लगभग ४० डिग्री है। बंगले से ही आपको 
चढदाई मिलेगी | जब तक आप ऊपर न पहुँचें कई जगह आपको बर्फ तथा भरे हुए जानवरों के कंकाल मिलेंगे। 
वैसे जोकील। केवल ११॥ दइज़ार फुट है, परन्ठ जाड़ों में यहां पचास फुट से ऊपर बर्फ जम जाता है | इससे 
कठिन श्रौर भयानक दूसग दर्रा आपको लदाख तक नहीं मिलेगा। ज्यों ही आप ऊपर पहुंचेंगे त्यों ही एकदम वृत्त 
गायब हो जायगे | मछोई के बंगले तक पहुंचते केवल हरी घास रद ज/यगी | बँगले के पूर्ष में एक गल११ है। 
इसे देखना च हैं. तो जाकर देख सकते हैं। बेंगले से कुछ दूर चलने ही आपको ऊदबिलाव से मिलते-जुलते 
जानवर दीखेंगे जो अपने बिल के मुह पर खरगोश की तरह पिछली ठागों पर बैठ कर टि-टि-टि-दि की श्रावाजें 
कसेंगे । यदि आपको पोश्तीन१ १ की आवश्यकता हैं तो इन्हें आप छरें से मार सकते हैं। इन्हें कश्मीरी में 
मामट१३ कहते हैं | श्रापफो कई जगह बर्फी चूहे भी दिखाई देंगे। कभी कभी सबेरे के समय यहां लाल भालू, 
भी दिखाई देते हूँ | इस प्रदेश के जंत जाड़ों में या तो नीची जगह चले जाते दें जिनमें आइलेक्स,१० भरल१९ 
तेंदुए और भेड़िए हैं | जो यहाँ रहते हैं यथा लाल मालू, सांभर और चूदे वे बर्फ पड़ने पर (पत्थर या पेड़ 
के खोसले में ब्रैठद कर समाधि लगा लेते हैँ। श्रंग्रेजी में इसे [7,७८० ग्रथ्मंणय फद्दते हैं | मालूम द्वोता है 
इन्हीं को देखकर हमारे योगियों ने समाधि लगाना प्रारम्भ किया होगा | मदयम में ठहरने के पश्चात्‌ श्राप 
द्रास पहुंचेंगे | वैसे बस्ती तो छोटी है, परन्तु यहाँ डाक तथा तार घर हैं यहाँ पर आपको कश्मीरी कुली और. 
धोड़े बदलने होंगे । यहां से सामान ढोने के लिए. एक निषम लागू हे जिसे रेस कानून१९ कहते हैँ। सछोई से 
श्राप नाले के सद्दारे आ रहे हैं, जिसे द्रास नाला कहते हैं | इसी के किनारे शमसाखबू' उद्रते हुए; श्राप कर्गिल 
पहुंचते है | यह तहसील का केन्द्र है और गाँव भी बड़ा तथा हरा भरा है। शिकार खेलने वालों को यहाँ तहसील 
में जाकर अपना नाम आदि लिखाना पड़ता है | इस गाँव के पास से सुरू नाल। बहता है, जिसमें काफी पानी है । 
कर्मिल में स्कूल, तार तथा डाक घर फे अतिरिक्त मोरेवियन मिशन के पादरी भी रहते हैं | यहां के 
पड़ाव से आपको गंदगी का अनुभव होने लगेगा ) पड़ाव पर पहुँचते ही आपके टट्टू बाले गीला तथा सूखा 
बिष्ठा उठा कर फंकेंगे और फाड़ लगायेंगे | कर्मिल की उपत्यका काफी चौड़ी हे | यहां से पन्‍्द्रह मोल चढ़ने 
के पश्चात्‌ आपको सकड़ी उपत्यका से निकलना होगा और थोड़ी दूर जाने पर आपको फिर चौड़ी उपत्यका 
मिलेगी वथा एक दम बौदधों की बस्ती मिलेगी । बौद्धों के पहिले गांव का नाम शरगोला है | यहां से चार मील 
खलने पर आपको मुलबेख गाँव में ठहरना पड़ता है। 


११, ठाब्लं&- ग्लेशियर | १२, कोमल बालों वाला चमड़ा। १३. अंग्रेजी में (80700 (४, एक 
प्रकार का जंगली बकरा जिसे कश्मीरी में केल कहते दें । शपथ, एक प्रकार की मेड) १६, श्रीनगर से लेद का 
मार्ग दीटी मार्ग है ([४८४६७ 7०७०) प्रत्येक टटूटू का एक आना मील किराया देना पड़ता था। प्रत्येक पड़ाब 
पर सरकार की ओर से अवैतनिक जमादार नियुक्त रहता था जो यात्रियों को ट्ूट्ट दिलाता या तथा टूइ बालीं 


के आपसी मगड़े सै करता था । 





६६ 


मुलबेख की पत्यर में खुदी १५ फुट 
ऊ'ची चतुमु जी मूर्ति 





पि मन के पड़ाव से पंगुंग 
मील का दृश्य तथा उस 
पार के प्विनकियांग के 
पहाड़ 





मोट खबूं में 
चौगान (पोलो ) 














लदाख और शिकार डे 


आपको कई जगह मानी१७ तथा चोस्तेन१८ मिलेंगी | अब आपको यहां की वेश तथा भाषा एक दम 
प्रथक दीखेगी | अब तक आपको देखकर बल्ती स्तियाँ दूर मागती थीं, अरब बौद्ध स्लियां,तथा बच्चे मार्ग के पास 
आकर फूल या फल से श्रापका “जूलेक्‌? कह कर स्वागत करेंगे । यहां पर आपको बक्तीश कह कर कोई भीख 
मांगता नहीं दिखेगा | यदि आप मैंठ फे फूल या फल लेना चाहते हैं तो बच्चे से लेकर कुछ दे दीजिए वह 
आपसे एक शब्द भी न कदेगा और श्रापके चले जाने पर काम पर लौट जायगा | यहां के लोग श्रापको हँसते 
ही दीखेंगे | मुलबेख में हवा बहुत चलती है | श्राज से आपके तम्बू में नोकर गइढ़ा बना देंगे, जिसमें शौच के 
पश्चात्‌ मिद्दी डए्लनी होगी १ ८ंड दिशेष दोने के कारण बछूर जाने में योड( कप्द दोगए | मुलबेसर से जिकत्पते 
ही आपको पत्थर में खुदी पन्द्रहद फी८ ऊची पुरुष की चत॒तु जी मूर्ति१९ मिलेगी | लेखक फो यह विष्णु की मूर्ति 
मालूम हुई, परन्तु हो सकता है कि मगवान बुद्ध की हो | श्रव आप भोट खबू* उहरंगे | यहां पर आपसे कहा 
जायगा कि सामने के पहाड़ में बन्दूक चलाकर बन्दूक की परीक्षा की जाय। यह दस्तूर (प्रथा ) हे | इसका 
कारण यह है कि हिमालय के पार ऊँचाई फे कारण हवा पतली है और सूर्य की फिरणें मी बहुत तीदुस हैं और 
वायु मण्डल स्वच्छ होने से दूर की वंस्त॒ पास दीखती है जिससे बन्दूक की गोली में बड़ा अन्तर पड़ता है। भोट- 
खबू' में आ्रापको पड़ाव के पास हो लौग चोगान ( पोलो ) खेलते दिख़ाई देंगे | यदि आप घोड़े पर श्रच्छा चढ़ 
लेते दे तो इनके साथ खेल सकते हैँ । इस प्रदेश में यह खेल राष्ट्रीय खेल२० है। जब चाहे तब॑ और बिना 
घोड़ा बदले चादे जितनी देर तक खेला जाता है। साथ ही कोई प्रतिवात्ा भी नहीं दे 
अत्येक पड़ाव से आपको टट्टू बदलने पड़ते हैं | सबेरे सात बजे चलने से पूर्व ही दोपहर का भोजन 
बना लिया जाता है, जिसे कहीं मी समय मिलने पर खाना पड़ता है। 
भोठ-खबू' से सात-झ्राठ मीर्ढ पर ह्विमिसकोट गांव मिलता है, जिसके बाद चढ़ाई है। १३४०० फुट की 
ऊँचाई पर झ्रापको “फोदूला” नाम का दर्रा मिरँंगा, जिसकी चोटी पर पत्परों के ढेर और मणिडियां दौखेंगी। 
यहां पहुंचते ही सब कुली “लो सलो हर गली” के नारे लगाकर अ्रमिबादन करेंगे | यकान तथा दम फूलने के 
कारण थोड़ा विश्राम करते समय श्राप देखेंगे कि ऊँचाई फे कारण सिगरेट श्रच्छी नहीं लगती और कुछ सिर 
भी मारी हो जाता है | फोवूल/ से एक दम उतार मिलेगा और आप ०व्तामायुरू? पहुचेंगे । रास्ते में आपको 
स्वागत के लिए, डफ २१ बजाते हुएए और नाचते हुए स्त्री पुरुष मिलेंगे | लामायुरू का पड़ाब नाले के किनारे है 
जहां पर आपको कई जगह चकोर दिखाई देंगे | यहीं पर श्रापको एक पह।ड़ की चोटी पर पहिले पहल गोम्पा९११ 
दिखाई देगा, जिसे श्राप जाकर देख सकते ई | इसके आस-पास शापू*९ का अच्छा खेल हे । यह गांव काफी 
बड़! है आप णद पए ऋपको कई को वदुठु अच्छी प्रकए हिल्दी में गुल करने गएले एिए्ल कांयेगे, बेंसे कण्ण 
चलाऊ हिन्दी तो प्रत्येक भोठा, जो टश्ट्ू रखता द्दे या कुली का काम करता है, जानता है। यहां फी लिपि भी 
एक दो अज्ञरों को छोड़कर ब्रिलकुल देवनागरी है। श्रापको देखकर प्राय: यही प्रश्न किया जायगा कि कौन से 
साहब के शिकार का प्रबन्ध करने झ्राप्ट हो | अभीतक ( सन्‌ १६३६ ई० ) बहुत कम भारतीय शिकार के लिए 
इस प्रदेश में जाते थे । 
१७-पच्थरों के लम्बे ढेर | प्रत्येक पत्थर पर “आम मणि पद्म हैँ” लिखा रहता हे। बोद लोग समझते 
हैं कि ऐसा करने से पुण्य प्राप्त होता दै। १८--कलश के आकार की छोटी छोटी मड़िया | १६--देखों फोठो । 
२०, ॥ए७४०४० ७०7८. देखो फोटों २१, एक अकार का एक हाथ से बजाने वाला आधा दोल (चंग) इसका 
प्रयोग राजपूताना और बज में होली के दिनों में बहुत होता दे। २२, मठ। २३, एक प्रकार की भेड़ जिसे 
पैजाब में उरियाल और अंग्रेजी में 008 एाह्रण्ण कहते दें । 


६७ 








श्री सम्पूर्ानन्‍्द अ्मिनन्दन अन्य 


ल्ञामा युरू से दस ग्यारह मील की उतराई के पश्चात्‌ आप सिंघु नदी के किनारे पहुँचते हैँ । यहां पर 
भूलेदार पुल से सिंधु पार कर खल्त्सी ग्राम मिलता है | यह ग्राम काफी बड़ा है और यहां डाक तथा तार घर 
भी हैं | जल के बाहुल्‍य के कारण यहां खेती भी खूब दोती दै। सब खेतों में गेहूं, जौ तथा “दक्खिनी मण्र . 
पार्वेगे । फलदार पेड़ों में अखरोट, खूबानी तथा सेव के पेड़ बहुतायत से मिलेंगे | आजकल खूबानी पक रही 
है। जहाँ जी चाहे बिना पैसे दिए यात्री खूबानी खा सकता है | + 

सिंघु की उपत्यका काफी चौड़ी दे और दोनों ओर धनी बस्ती है | यहाँ के लोग अन्य उपत्यकाशों की 
अपेक्षा अधिक धनी, हट्टे कट्टे और गौर वर्ण हैं । * 

छोटे बालकों के मुंह तो आपको पके सेव की तरह ललामी लिए, दिखाई देंगे। लदाख (थिंधु की 
उपत्यका ) का सबसे नीचा गांव खल्त्सी है। यहा के पहाड़ धूखे और मिट्टी के ढेर से हैं। जब कभी पहाड़ों के 
पल्थ पर यात्रियों को देख कर भरल तथा शापू भागते हैं तो उनके खुरों ( खुरियों ) से धूल के गुब्बारे उड़ते 
दिखाई देते हैं । 

खल्त्सी से शुशपुल्न का पड़ाव है | अभी तक स्नान नहीं किए हो तो यद्द जगह गरम होने के कारण 
सफाई के लिए उपयुक्त है | यहां आते आते सूर्य की किरण से मुह तथा हाथ और इसमें भी खास कर नाक 
का चमड़ा काला पड़कर निकल जाता है, जिस पर वैसलीन लगाना श्रावश्यक हो जाता है | 

शुशपुल से नेमू ठहृरते हुए. दूसरे दिन लेद पहुँचते हैँ | गरमी तथा धूल के कारण यात्री थक जाते ईं। 
लेह पन्द्रद् हज़ार मनुष्यों की श्राबादी का नगर है। यहां पर गवर्नर के अतिरिक्त पहिले एक ब्रिटिश संयुक्त कमि- 
श्नर भी रहता था, जिसे सब शिकारियों को जावर अपने शिकार के परमिट बतलाने पड़ते थे श्रौर यह लिख 
कर देना पड़ता था कि भारत की सीमा के बाहर न जायेंगे | यहां पर सध्य-एशिया, चीन के सिनकियांग प्रांत, 
तिब्बत, बल्तिस्तान, गिलगित, चिलास, अफगानिस्तान तथा भारत के लोग व्यापार के लिए. आते जाते रहते 
हैं। सीमा पर होने के कारण वाणिज्य अच्छा होता है | मोरेवियन मिशन में ऊन का काम बड़े अच्छे ढंग से 
सिखाया जाता है| यहां पर एक बड़ा गोम्पा भी है | प्रत्येक शिकारी को खाद्य पदार्थ जुगने के लिए दो या 
तीन दिन यहां ठहरना ही पड़ता है। 

जिन्हें, तिब्ददी हििरन मारना हे उन्हें चांग-चेन-मो २५ जाना पड़ता दे | उसे पांच से छ; सप्ताह की 
सामग्री लेनी पड़ती है, परन्तु जो वहां न जाकर केवल अमन, २९ तिब्बती-चिकारा, शापू, केल तथा भरल ही . 
मारना चाह वे तीन था चार सप्ताह की सामग्री छेंते हैं । 


* लेह से आगे रेस कानून नहीं है | टट्ट्र का एक रुपया प्रतिदिन देना पड़ता है तथा जह्य शिकार के 
लिए; ठहरा जाय वहाँ आठ आने प्रति दिन देने पड़ते हैं। लेह से छ: मील पर शे ग्राम में बहुत बड़ा -शुग्पा 
मिलता है | सिंधु के किनारे र्नवीरपुर सें ठदर कर दूसरे दिन नो मील चलने पर सिंधु का किनारा छोड़ कर 
बांई ओर मुड़ना पड़ता है| अब आपको रास्ते बने हुए नहीं मिलेगे। रात को साक्ी में रहना पढ़ता है। 
साकटी काफी ऊँचाई पर है जिससे रात ठंडी भी बहुत रहती है ] साकटी से चढ़ाई प्रास्म्म होती है और दस 
मील चढ़ने के पश्चात्‌ लगभग अ्रठारह इज़ार फीट पर “चांग ला? दर्रा आता है | कई जगह मरे हुए जानवरों 
के कंकाल दिखाई पड़ते हैं | यदि खुला हुआ तो दवा पतली होने के कारण घिर में दर्द होने लगता है । अंत 





२४, लेखक यहां गया था | २५, 0७७ &०४:००० एक प्रकार की तिब्बत की बहुत बड़ी भेड़ । 
घ्द 


2 छदाख और शिकार 


के हज़ार कुट तो बड़ी कठिनाई से पार होते हैँ | प्रत्येक पचास गज़ पर धोड़ों को दम लेने के लिए खड़ा रखना 
पड़ता दै। घोड़े और आदमी दाँफने लगते हैं| इधर के रहने वाले तो बीस पचीस गज चल कर ही दॉफने' 


* लगते.हैं | चोटी पर वही पत्थरों का ढेर और पताकाएं दे जहां नियमानुसार कुछी नारा लगाते हैं और कुछ 


देर विश्राम करते हैं | विश्राम के समय इस ऊँचाई पर झ्पको ऐसा प्रतीत होगा, मानो भ्रकृति स्तब्ध है, न 
कोई किसी से बात करता है, न प्रकृति के सौन्दर्य को सराहता है | जिसे देखो धद एक जगह दृष्टि लगाये घुप- 
चाप खड़े या बैठे हुए हैं | घोड़े भी चुपचाप खड़े रइते हैं यहां तक कि दुम भी नहीं टलाते | जब कुलियों का 
अगुआा चलने को कद्दता है सब चल पड़ते दूँ | यदि आकाश स्वच्छ हुआ तो सिर में दर्द अवश्य होगा। 
थोड़ा उतर कर कष्टवा २६ पी लेना उत्तम होगा और एस्मिन भी खा लेना चाहिए | 

कुछ नीचे उतर कर छोलतक मील के किनारे पड़ाव है | इस जन शत्य प्रदेश को इधर चां था कहते 
हैं। यहां भेड़, बकरी और याक रखने वाले जिन्हें चांपा कहते हैँ, अपने डेरों में पड़ाव डालते घूमते रहते हैं | 
जहां मेड्‌-बकरी ठहरती हैं वहीं पर गोबर का ई'धन मिल जाता है । पड़ाव मी ऐसी जगह होता है, जहां हवा 
कम लगे | प्रकृति ने इस प्रदेश में बु्तंसी नामक एक पौधा भी दिया है, जो ऊपर से तो इमली के से पत्तों वाला 
छोटा सा दीखता है, परन्त थोड़ा सा खोदने पर बड़ी मोगी जड़ निकलती है | यह निकालते ही जलाने के काम 
में थ्रा जाती है। पड़ाव डालते समय या तो गोबर या बुर्तसी देख लेना आवश्यक होता है| इधर श्राने वालों 
को छोलतक की पह्चिली मील मिलती है, जो लगभग पौन मील लम्बी और पाव मीत चौड़ी दोगी। यद्दी पर 
पहले पहिल तिव्यत्ती कौआ जो चील से भी बड़ा होता है तथा याक दीखेंगे । याक को इधर सुरागाय कहते दें 
जिसकी पूछ के बाल के चेंबर बनते हैं । इधर याक जंगली भी होते हैं | पालतू याक भी आधे जंगली दोते हू । 
मील का पानी बड़ा स्वच्छ है, परन्ठ मछली बहुत कम है। यहा के पड़ाव से ही शिकारी को श्रपने फेफड़े, 
जठराग्नि तथा नींद की परीक्षा होती है| यहां से झागे श्रेंडे और रोटी के अतिरिक्त कोई वस्तु नहीं पकती। 
रात को नींद भी बहुत कम आती है। 

छोलतक से टांगसी ठहरते हुए. चकर तालाब की मील के किनारे ठहृरते हैं | इधर थोड़ा बादल होते 
ही रात को पहाड़ों पर बर्फ गिर जाती है। चकर तालाब की मील काफ़ी बड़ी है | यहां से नो दस मील पर 
पंगुग मील मिलती है | यह मील लगमग साठ सत्तर मील लम्बी और दस मील तक चौड़ी है। इधर की 
प्राय; सत्र मील खारे पानी की है | पश्चिमी तिब्यत की उब मीलों में यह सबसे बड़ी है । इसके किनारे कुछ 
गांव भी हैं. | यदि बादल और ह॒वा चलती रही तो इस मील में तरंगें काफी ऊँची उठती हैँ और नीले रंग के 
गहरे से हलके सब रंगों का ऐसा मिश्रण दिखाई पड़ता है जो कम से कम लेखक ने तो कह्दीं भी नहीं देखा। 
इस मील में कुछ चक्रवाक तथा मुर्गात्रियां (बतर्खे) भी दिखाई पड़ती हं। यद मील यद्यपि लगभग साढ़े « 
पन्द्रद हजार फुट से ऊँची है फिर भी इसके फिसारे काफी गच्छर दें | यहां का म्रीष्म काल केबल तीन चार 
मद्दैने का है, अतः किनारे पर जितनी भी बनस्पति है बर्फ गलने पर एक साथ उगवी, फूलती और फलती.ई | + 
फूलते समय यात्री जब यहां पहुचता है तो उसे कालीन सा बिछा मिलता है | पाठक अनुमान लगा सकते हैं कि - 
इतमे दरें पार कर इस जन तथा बनस्पति शुस्य प्रदेश में वूल तथा कड़ी घुप सइता हुआ कोई यात्री जब यहां 
पहुँच कर मील तथा उसके किनारे फूल खिले देखता छयोगा तो उसके मन की दशा क्या द्वोती होगी | यद्दी 
कारण है कि मानसरोवर जाने वाले वहां की इतनी प्रशंसा करते हैं | 





२१६--मसालेदार काश्मीरी चाय | , 
ध्ट 


भी सम्पूर्णानन्द श्रमिनन्दन ग्रन्थ 


पंगुग को दाहिने छोड़ते होते हुए फोबरंग १हुँचा जाता है । यह ग्राम लदाख का अ्रैतिम आम है। यहाँ 
से चांग चेन मो के लिए टूट श्रौर कुली लेने पड़ते हैं | इससे पूर्व-उत्तर में नौ दस पड़ाव तक (जब तक कि 
तिब्बत या सिनकियांग) के गाव नहीं आते जन-शत्त्य भूमि है । फोबरंग के नाले में स्नोन्रोड२० बहुत है । जिसे 
गाँव फे छोकरे पैसे देने पर पत्परों के नीचे से हाथ में पकड़ लाते हैं | यद खाने में बड़ी स्वादिए है | 

यदि बगल में खुजली चलने लगी दो तो समर जाइए, कि जूएं पड़ गई | यहीं पर समान कर लेना 
उत्तम है तथा कपड़ों को पानी में उवाल लेना चाहिए | दाढ़ी बनाने में कष्ट होता हो तो मशोन से काट कर 
सनोन कर लेना चाहिए। अ्रव॒ मुह श्रौर द्वाथ फे चमड़े के निकलने के साथ श्रोठ भी फट जाते हैं. तथा उनसे 
खून निकलने लग जाता है । इससे बोला तो जा सकता है, परन्‍्ठ हँसनें में बड़ा कष्ट होता है | 


यहाँ की झ्लियाँ तकली २८ पर ऊन कातते श्रौर छ; से श्राठ इन्च की ऊन की पढ्टी २९ बुनते दीखंगी। 
लगभग तीस चालीस फुट लम्बी पट्टी जिसे नम्बू कत्तख्न कहते हैं, दस-बारह रुपए में मिलती है | इसे जोड़ कर 
एक हम्बा कोट बनाया जा सकता है | 


फोबरंग से ही चढ़ाई मिलती है | मसंमिकला जो साढ़े अठारह हजार फीट है, दोपहर तक पहुँचते हैं। 
यदि आकाश स्वच्छ हुआ तो सिर चटकने लगता है | इस दरें के बराबर इधर कोई दर्रा ऊंचा नहीं हे। 
गनीमत इतनी ही दे कि चढ़ाई ठांठी२० नही है| यहां पर कई जगह कियाँग३५ मिलते हैं, इनका रंग बादामी 
होता दे । कद के मकौले तथा और श्रवयव बिलकुल घोड़े के से हंते हूँ, परन्तु पूंछ खचर की सी होती है। प्राय: 
यात्री सिर दर्द के मारे थोड़ा सा उतर कर ही पड़ाव डालना चाहता है |३९५ परन्तु साथ वाले छः मील नीचे 
जाने का आग्रह करते है जिसे मानना चाहिए | पास वाला पड़ाव रिमड्री बहुत 5एडा और सभ्द्ट हजार फीट 
पर होने के कारण रात को कश्दायक है| यहाँ से चलकर पमज़ल के पड़ाव पर पहुंचते दे । रास्ते में कई 
जगद् भरल तथा कहीं-कहीं श्रमन भी दिखाई देते हैं | दूर्वीन से देख कर यदि दाब में हो तो भार लेना ब्रच्छा 
है। पमज़ल का पड़ाव चांग चेन मो नदी के किनारे दे श्रोर यहाँ छोटे-छोटे पौधों की साड़ी दे | इनमें इजारों 
खरगोश हैं जो आदमी से ब्रिलकुल नहों डरते । इधर वाले सर्वभक्षी,हैं परन्तु मछली श्रौर खरगोश ३३ नह खाते | 

पमज़ल से चलने पर नदी दो बार पार करना पड़ती है, जिसे भोटा सामान अपने सिर पर रखकर पार 
करते ई | शिकारी टटूटू पर बैठ कर पार करता है, फिर भी जहाँ कहीं पानी छू जाने पर ऐसा अतीत होता है 
मानों चाकू से काठ जारदा हो | दोपहर के समय एक मैदान के पास गरम पानी का खोत मिलता है, जिससे 
गंधक की वू आती हैं | यहाँ पर प्राय: तिब्बती हिसन दिखाई पड़ते हैं | मोजन करते समय दूरबीन से देखने ले 
कहीं कहों हििरन भी बैठे हुए दिखाई दे जाते हैं । 

दिव्बती दिस्न के सींग सीधे होते हैं जो भ्रद्माइस इंच की लम्बाई तक होते हैं। दिन में वह खुरी से 
खोद खोद कर गड्ढ़ा बनाकर बैठता है जिससे केवल इसका सिर दिखाई देता है। ये ऐसी कई बैठकों बनाये 





२७, &०७ ध००६ एक प्रकार की बर्फ के म,चे रदने वाली मछली! २८, इधर के लोगों के पास 
चरखा नहीं होता | २६, इधर करे को भी नहीं जामते | इन पद्टियों को नम्बू कतख कहते हैं, बकरी के वाल 
के नीचे कोमल बाल निकलते हैं जिसे पश्मीना कहते हैं कात कर यद्द बनाया जाता है। इसे जोड़ कर को&, 

« पतलून बनाते हैं, जो बढ़े गरम रदते हैं | ३०, सकत | ३१, जंगली घोड़े ( देखो फोगी ) ३२, लेखक ने भी 
यही ग़लती की थी । ३३, तिव्यती में खरगोश को रिबोंग कहते हैं | 


१०० 


मर्समिकला के पास मारा 
गया कियांग ( ज॑गली 
घोड़ा ) 





कार फौस के किनारे 
मोदा, लेसक का सामान 
याक (सुरा गाय) पर लांद 
रहे हैं। 





कांर्गीज म॑ पड़ाव का 
इ श्य ६ साके दाले लेखक 
के नौरर हैं। 





छदाख और शिकार 


रखता है | इस जीव में विचित्रता यद्ट है कि इसकी पीठ पर पिछली टाँगों फे जोड़ के पास एक प्रकार की मक्खी 
छेद करके अ्रण्डे दे देती है । जब अण्डे फूट कर कीड़े निकलते हैं तो वे इसके शरीर के मांस से पोषण पाते 
हूं श्नीर मक्‍्खी बनकर उड़ जाते हैं। शिकारी को कई बार अनुभव होगा कि घात करते समय एकाएक दिरन 
उठ कर भाग जाता है| इसका कारण यह दे कि जब कीड़े कायने लगते हें तो वह मागना प्रारम्भ करता है 
और शांत होने पर किसी दूसरी बैठक में जाकर वैठ जाता है। इसी नदी पर झागे चलकर कैम्प (पड़ाव) 
डालना पड़ता है | यहाँ मच्छर दें तो बहुत, परन्तु काटते नह्दों दें । भ्रति दिन उठकर धोड़ों पर घूमा जाता है 
. और हिरनों पर घात की जाती है । 


अंतिम स्थान नेग्री का पड़ाव है। यदि आकाश स्वच्छ रद्द तो शिकार में ब्राधा नहीं पड़ती, परन्तु 
जहाँ थोड़े बादल हुए कि बफ झोर झोले पड़ने लगते हैं और ठंड इतनी हो जाती दे कि तम्बू से बाहर नहीं 
मिकला जाता | बाहर रहते समय यदि अ्रकस्मात्‌ बादल दो ज,य तो ठंड के मारे मुँह और हाथ का चमड़ा 
इतना फट जाता है कि खून आने लगता है | कभी कभी रात पड़ जाने पर लोग मर भी जाते हैं। इघर 
हिएनों के अतिरिक्त श्रमन, मरल, भेडिए, श्रौर कमी कमी बर्फ का तेंदुआ भी मिल जाता है। ऊँचाई के मारे 
नींद और भूख कम हो ज[ती है जिससे शिकारी प्राय; एक सप्ताह के भीतर ही ऊब कर वापिस हो जाता है। 
वापिस फोबरंग आकर पंगुग कील के किनारे मन में डेरा डालते हुए चुशल पहुँचते हैं| यहाँ सो घर के 
लगभग हद और पड़ाव में मच्छर बहुत ई, जो काटते मी हैं | अच्छा तो इसी में है कि आगे चलकर पड़ाव 
डाले और अ्रमन को शिकार खेले | पूर्व की ओर तिब्बत की सीमा पर काफ़ी अमन है। और,पहाड़ भी बहुत 
ऊँचे नहीं हैं, परन्तु पश्चिम की श्रोर के पहाड़ बढ़े वीहड़ हैं। यहाँ के जंगलो जानवरों को देखने से शिकारी 
को मालूम होगा कि मादा और बच्चे एक साथ कुण्ड बना कर रद्दते हैं | इसी प्रकार जवान नर एक साथ 
ओर बूढ़े बढ़े सोगो बाले एक साथ । दूरबीन से जद्टों बच्चा था मादा दोखो, आपको कदम उठाने की 
आवश्यकता नहीं, समझ जाइए कि सब बच्चे और मादा होगी। इसी प्रकार छोटे सींग थाज्षा नर दीखे, 
सममक लीजिये कि सब छोटे ईं। 


चुशल से दक्षिण की ओर चल कर हुँ गगीरप नामक पड़ाव के पास सिंधु पार की जाती है। यहाँ पर 
इसे या तो जखर४ से पार करते दें या पेदल। कहीं कहीं तेरना भी पड़ता है। पानी बर्फ का है अत; कई 
लए आल पएरे, हैं ५ उह्क के फ्तिए, प्रह््ण फरज्ले सें, कप व्यूण, हो है , हुँ ० शु जद, कई चे८ चआहुर 
कम हे | शिकारी को आगे चलकर कई जगद नदी में कियांग तथा अन्य जानवर हरी घास खाते मिलते दें | 
नेमू के पास पड़ाब डाल कर दक्षिण की ओर खगेकि मैदान में तिब्बती चिकारों*६ का शिकार खेला जाता 
है। इस मैदान में एक छोटी सी टेकरी पर पुराना किला भी हे। नाले के पास घास चरने के लिए 


चिकारे सबेरे और संध्या समय आते हैं | इसकी चोर्टे बड़ी बारीक हैं ओर आड़ न होने से बढ़ी दूर बंदूक 
चलाना ३५ पड़ती है| 





३४--मेंड बकरी की खाल में फूक कर हवा मर देते हैं। ऐसी कई खालें एक साथ बाँध कर इससे 
नदी पार करते हैं । इसमें व्यय काफी होता है | माग्ययश जब लेखक यहाँ पहुँचा तब लदाख के गवर्नर 
मी यद्दी थे और उन्होंने कृपा कर सुके उतरवा दिया था | ३५, विब्वती में इसे गोयों कहते हैं। ३६ लेखक 
ने तीन दिन ठहर कर श्रठार फैर चलाए, परन्तु एक भी न लगा | सबसे पास का फैर तीन सौ गज पर था ] 
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भरी सम्पूर्यीनन्द अमिनंन्दन प्न्थ 


यहाँ से एक पड़ाव बीच में सिन्धु के किनारे देते हुए पुगा पहुंचते हँ। पुगा में मीलों तक गंधक 
ब्रिछा पड़ा है और सैकड़ों जगह गरम पानी के सोते हैं । कुछ तो इतने ग्रम॑ हैं कि उनमें से घृत्या निकलता 
है| इसी मैदान के बीच में एक मकान बना है जहाँ कस्टम का नाका दहै। यहाँ पर व्यापारी अपना सामान 
रख कर इधर उधर चापों से ऊन और पोश्वीन खरीदते हैं और उन्हें नमक, गेहूँ, जौ और चाय बेचते हैं। 
सामान की देख रेख के लिए कोई चौकीदार नहीं होता | इधर के लोग एक बर्तन में पानी, मक्खन और 
चाय डाल कर उबालते हैं। जब गरम हो जाती है तो उसमें गेहूं या जौ का थोड़ा सा सत्त, मिलाकर परी 
लेते हैं । बस यही इनका भोजन है । जब भूख कूगी तव उनका यही क्रम जारी रहता है| 

पुगा से पुलकोकों दर्रा पार कर कार मील पर ठहृरना पड़ता है। यहाँ पर चकवे हजारों की संख्या में 
श्रेंडे और बच्चे दिए; दिखाई देते हैँ | पानी के पास किसी के जाते ही कांच कांव चिल्ला कर कान फोड़ डालते 
हैं| पुगा की नाई यहा भो गंधक और गरम पानी के सोते हैं जिनमें गंधक की गन्ध आती है | 

यहां से एक पड़ाव बीच में ठहर कर कमर का दर्रा पार किया जाता है। इसके नीचे के मैदान में 
डेरा डाल कर अमन की शिकार खेली जातो है | यदि अभी तक अमन नहीं मिला हो तो यहाँ ठहर कर 
मारना उचित है कारण, आगे श्रमन मिलने की सम्भ,वना कम हो है| 

यहाँ से ग्या होते हुए कुलू लेह मर्ग पर मौरू ठहर कर शापू३७ की शिकार खेलते हैं| कमी कमी 
यहाँ श्रमन भी मिल जाता है | कई शिकारी मीरू से शंग नाले में मरल को शिकार खेलते हुए मर्सलग पहुंचते 
हैं। मार्सलग से दिमिस का भोम्पा देखते हुये लेह पहुँचा जाता है | लेह' पहुँचते समय शिकारी की हुलिया 
बेदी दी जतती है। चमड़े का सामान जिसमें घोड़े की काठौ आदि खुश्की के मारे दटट जाती है। हाथ और 
मुह का चमड़ा कई बार मिकल चुकता है और कपड़े भी मैले हो जाते हैं। चलते समय यहां से नमदें, 
कम्बल, चीन की हरी चाय की ई टें१८ शगर के हरे पत्थर के (संगेयशब, जिसे ज्ञहर मोहरा भी कहते हैं 
कटोरे, गिलास और पीरोजा खरीदा जा सकता है [ यहीं पर रास्ते में तिब्बती बढ़े कुत्ते और छोटे कुत्ते भी 
कई शिकारी ले लेते दँ। लेह में दो दिन विभ्ाम करना अच्छा है, ताकि सफाई आदि हो सके । मनोर॑जन के 
लिए: बाजार तथा गोम्पा देखा जाय, या सिधु के पार स्पितोक जिसे पित॒क मी कहते हैं कई लोग जाते ह। 
यहाँ पर लदाख का राजा रहता है | कई छंगवाली२९ सुराह्दी लेकर डफ बजाती हुई फिरती हैँ । पीने वाले! 
को गाना सुनाठी दें | झब तक यदि शिकार यथेष्ठ११ न मिली हो तो क्लामायुरू में कुछ दिन ठहर कर शाए 
की शिकार खेलते हुए, काश्मीर लौठना उत्तम होगा | 


कक 





३७--एक प्रकार की भेड़ | ३८, फ़तंटा: १८७. ३६, मधुबाला | ४०, इस चकर गा पृ छ करन के ।य पा अया०, हे कखगला। ४०. इस चकर में लेखक ने बेपन कै 
चल्ञाये थे जिसमें १ अमन, २ शापू, २ तिब्बती हिरव और २ भरल मारे तथा २ अमन, २ तिब्बती ह्विसन 
आर ३ भरल घायल हो गए; | शेष फैर चूक गया था। 
ना श्ग्र्‌ र 


कांग्रेस की स्थापना में रूसी आतंक का स्थान 


डा० नन्दछ्मल्ल चर्जी, एम० ए०, पी० एच० डी०, डी० हिट, छसनऊ विश्वविद्यालय, 


लगभग साठ वर्षों के अनवरत संघप॑ झौर त्याग साधना के पश्चात्‌ कांग्रेस ने देश को परत॑त्रता की 

बेड़ी से म॒क्त किया है; परन्तु इस संस्था का बीजारोपण भारत सरकार के भूतपूर्व गद्द और माल मन्त्री श्री ए० 

थओ इ यूम (8. 0. प्तप्ण०) ने किया था | इस तथ्य का वास्तविक थ्र्थ श्रव भी सुविदित नहीं है, भारत में 

अंग्रज्ी शासन के इतिह[स काल की यह एक अनोखी घटना दे कि हमारी श्रेष्ठ राष्ट्रीय संस्था के जन्म दाण 

एक विदेशी हुए, | चास्तव में यह एक विचित्र बात है, कि हमें प्ररणा की पूरी खोज अब भी नहीं मिलो, जिसके 

कारण कांग्रेस की स्थापना हुई; परन्तु यदि हम समसामयिक साधना का अ्रध्ययत करें तो हमें क्राग्रेस के विदेशी 
जन्मदाता के मुख्य लक्ष्य का पता अवश्य लग जाता है | 


यह तो स्पष्ट है कि सन्‌ १८८५ ई० में काग्रे स का जन्म आ्राकस्मिक नहीं था | उस समय के भारत का 
वातावरण ही कुछ ऐसा था जिससे कि इस प्रकार विकास अनिवार्य था, परन्तु यद्द कदम एक विदेशी ने उठागा 
झौर उसी ने अखिल भारतीय राष्ट्र वय संस्था की योजना देश के सामने रखी, धास्तव में यह श्राश्वय जनक है 
और इसकी व्याख्या भी अत्यावश्यक है। श्री हयूम वस्तुत; एक उदार राजनीतिश थे, और उनको “१५४८ 
ग्रा॥7'8 फपातथा” के साम्राज्यवादी रिद्धान्त में जोकि गौराग महापभुओं के लिए, ईश्वरीय सत्य था---कम विश्वास 
था | आप उन कतिपय «गोरे बाबुओं?? (५४0० फ़र००७) में से एक थे, जिन्होंने सरकारी नीति का अ्षरशः 
पालन करने से इन्कार कर दिया। और देश की उस नई ज,श्ति को, जो कि अंग्रेजी शिक्षा और प्रतीच्य 
संस्कृति के परिणाम स्वरूप आरा गई थी, पूरी तौर से समझ कर एवं उसकी प्रशंसा कर, अपने उत्साह और 
इरदशिता का परिचय दिया, परन्तु इतना निश्चय है कि श्री हथूम के दृष्टिकोण में भारत की स्वाधीनता या 
स्वशासन नहीं था, भी हयूम ओर उनके समान विचार वालों ने ब्रिटिश साम्राज्य की नींव को और भी दृद करना 
चाहा था, न कि शक्तिदीन; और यदि उन्होने सुधारों के लिए श्रावाज्ञ उठाई तो उन्होंने साप्तराज्यवादी बंधनों 
को तोड़न। नहीं च.६ै।, केवल उन बन्धनों को ढीला करना चाहा था, ताकि मारत और इंग्लेग्ड का सम्बन्ध 
अधिकतर स्थायी और जन प्रिय हो जाय | 


हम प्राप्त साधनों का सम विवेचन करें तो यद्द प्रतीत हो जायगा कि श्री हथूम की मोलिकता 
इसमें नहीं थी कि एक संस्था को स्थापित करने का विचार उनके मस्तिष्क में आया, धरन्‌ उनकी वास्तविक 
सफलता इस ब.त में हे कि उनकी स्थापित की हुई संस्था ने कलकत्त के भारतीय संघ ([#ठाखा 4छ०्लंवधणा) 
को नीचा दिख,या ) यह संघ १८७६ ई० में ही स्थापित हो गया था और इसी के परिणाम स्वरूप 
सन्‌ श्य८३ ६० में ओजस्वी वक्ता एवं देश नेता भरी सुरेन्द्रनाय बनर्जी के नेतृत्व में अलिल मारतीय सम्मेलन 
(कब गपरम॑ण्त/ 0०0:०७८०) की स्थापना हुई श्री इयूम को भय इस वात का हे कि उन्होंने वर्तमान सस्था 
से मिन्न एवं स्वतंत्र एक राज मक्त आन्दोलन का उद्घाटन किया | स्पष्य्तया श्री इयूम की इच्छा यह नहीं थी 


१०३ * 


श्री सम्पूर्णाननद अभिननदन ग्रन्थ 


कि वे उस सम्मेलन से अपना सम्बन्ध स्थापित करें जो कि एक पदच्युत सरकारी कर्मचारी श्री बनर्जी की प्रेरणा 
पर ध्यंगाल के बाबुओ? द्वारा स्थापित किया गया था | और जिन्होंने पेशावर से चटगांव पर्यन्त जनमत पर 
प्रमुत्य करने की सोची थी | भारतीय इतिह।स का विद्यार्थी यह सोच कर कि एक मिन्न संस्था को स्थापित करने 
की चेष्टा क्यों की गई जबकि उसका उद्दे श्य समान था किं कतब्य विमूद्‌ हो जाता है, य्यपि श्रखिल भारतीय 
सम्मेलन जो कि प हले से विद्यमान था, सन्‌ १८८५ ३० के अन्तिम सप्ताह में---जिस सप्ताह में कांग्रेस का जन्म 
बम्बई में हुओ---अपनी वार्षिक बैठक करने जा रहा था | 

इस समस्या का समाधान तत्कालीन भारत की राजनतिक परिस्थितिसे होसकता है,और इससे भी अधिक 
रूसी विभीषिका की उपस्थिति में सरकार को तात्कालिक रूसी आक्रमण का भय तो नहीं था, परन्तु इस बात 
का मय था कि मारतीय अ्रसन्तोष से एशिया में रूसी शक्ति बढ़ेगी और श्रंग्रेज़ो के लिए कई प्रकार की बाधायें 
उपस्थित हो सकती हैं। लार्ड लिग्न का (ए८४०३८०णा०० 77८७ 2०) वर्नाकुलर प्रेस ऐक्ट उस समय 
भारतीय समाचार पत्रों के प्रति एक स्पष्ट दमन नीति थी, जिस समय कि उनका प्रतिकूल और समालोचना 
पूर्ण दृष्टिकोण भारतीय साम्राज्य के स्थायित्व को खतरे में डाल देवा, जो कि पूब॑ से ही मध्य एशिय/ में होने 
वाली घटनाओ से कम्पित था | लार्ड लियन ने स्वयं कह हे; ० पश८ एलपप३८ण०७ ए०्फुटा$ 90 छ०हुएव (० 
म्रष्प्रौद्ब(८ 0०र्गांगे॥005 गा पीढ था. फट पिन्राएट:- 5घोशुं ००४५४. 7 ९ १ए०४९१ फ॒णट0086 0 
एपापाए बा। वात ६० फ़० फ्मपंक एछु. ” ( देशों समाचार पत्रों ने अंग्रेजी राज को समाप्त कर देने के 
उद्दे श्य से ही मारतीयों में एकता फैलाना प्रारम्भ कर दिया था ) द्वितोय अफगान युद्ध में २१,०००,००० 
पौंड व्यय किया गया | भारतीयों को इसका सारा बोक उठाना पड़ा, यद्यपि इसमें उनका कोई हाथ नहीं था | 
यह युद्ध केवल रूसी प्रचेष्ण को कुचलने के लिए, ही किया गया था | जैसा कि सरकार को मालूम था शिक्षित 
भारतीयो में इस युद्ध के प्रति कोई उत्साह नहीं था| वरन्‌ इसके प्रतिकूल भारतीय कर दाताओं में एक महान 
असन्तोप की लहर दौड़ गई। रूस के विरुद्ध वाली नीति के प्रति मारतोय अनिच्छा किसो भो सतके अंग्रेज के 
लिए एक महत्वपूर्ण बिपय था | ऐसी दशा में श्री हूुयूम और उनके मित्रों ने यदि कांग्रेस ऐसी राजभक्त एबं 
उत्तरदायित्वपूर्ण संस्था के रूप में भारत में एक सुरक्षित मोर्चा बनाना चाहा तो कोई विचित्र बात नहीं है। 

लाड रिपन ने अपनी उदार नीति के द्वारा यह पदले ही दिखा दिया था कि लार्ड लिन की दंड नीति 
से भारत में स्वस्थ एवं राजभक्त जनमत नहों बनाया जा सकता है | सन्‌ १८८२ ३० में लार्ड रिपन ने सेक्रे री 
आफ स्टेट को इस प्रकार सतक कर दिया था ; “७5 छा एपइअंधा ग्एएा04०:)ं) ०07७ गणापंटए 7076 
गल्या।9, 6ए प्रा89 एए क्‍0 57 घए वींड०णा।६०६ ब89 ०४६४ एज गेंगापंहएलड,.. धक्यायं्प णा जरांफिए एप 
ते०करफंप्रांफछ बपते. पार खत्यों चुप्टडपंगा, पलट, ४ व09 स्था आती ग्राप्रांह्रप०- 8 96 ॥ खर क्षाते 
तर्ण००६८०. ” (जेसा कि रूसी हमारी सीमाओं के समीपतर आ रहे हे, बहुत सम्भव दे कि वे लोग इम लोगों 
के राज्य में असन्तोष और अशान्ति की सुलगती हुई आग अधिक प्रज्वलित करदें। श्रतः प्रश्व इस बात का 
है कि ये पड़यन्त्र किस प्रकार व्यर्थ और नष्ठ किये जाँय |) उसने इस ओर भी संकेत किया या कि 
आन्तरिक दमन और सीमा संगठन की अ्रपेज्षा उदार नीति के द्वारा ही सरकार का स्थायी बचाव दो सकता है। 
अर्थात्‌ यह स्पष्य है कि इस समय अंग्रेजी शासन में रूसी पड़यन्त्र की विभीषिका खलबली उत्तन्न कर रह, थी। 

- श्री मुरेन्द्रनाथ बनर्जी और उनके ]झठाबय 3०लं»धं०० (भारतीय सम्मेलन ) द्वारा आरम्भ 

की हुई राजनैतिक आन्दोलन की अखिल भारतीय रूपरेखा और “इलवर्ट ब्रिल” की घटना कियी भी कूठनी- 
तिश्ञ के लिये पर्याप्त चेतावनी थी | फिर भला श्री दूयूम क्यों चुप बैठवे १ उनका विचार था कि जब तक इस 
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अशोक कालीन विद्यालय, कालपी 
यह भआपरष्ठ चौरासी गुम्बज के नाम से विख्यात है 


हिन्दी भवन चित्रालय 


| 


ह 









: डा त्् 3] 
हि 0४ _ ००0 ऑ््द्य े ाकर 2 कम 2 हक कप 
"कप अपन पा फशटश १5५ २८:९८ अपन, 
४ 77227: 0४65: 





है की पृ हा 
नि धर ्ठं 
अधि: 2 5४% जन 


पाहूलाल का देवालय, कालपी 
इसी मंदिर में १८६४७ में महारानी लच््मौबाई एवं नानासाहेब ने विश्राम किया था 


कांग्रेस की स्थापना में रूसी आतंक का स्थान 


भारतीय आन्दोलन को राजमक्त एवं वैधानिक रूप नहीं दे दिया जाता, तब तक बहुत सम्भव है कि यह रूसको 
अपनी साम्राज्यवादी महत्वाकांक्षाओं को पूर्ण करने के लिये प्रोत्साहित करें | पड़यन्त्रकारियों और राजद्रोह्ियों 
को कोई उपद्रव करने से रोका जा सकता है, यदि केवल मारतोयों की अापत्तियों को सुविधा पूर्वक समय से 
दूर कर दिया जःय और यदि उनकी न्याय की मॉग एक उत्तरदायित्वपूर्ण आन्दोलन के द्वारा ही व्यक्त को 
जाय | यही श्री हयूम का मुख्य उद्दे श्य प्रतीत दवा हे, जिससे प्रेस्ति होकर उन्होंने एक अखिल भारतीय 
राजनैतिक संस्था का निर्माण किया, जिसके द्वारा सरकार को साधारण भारतीय जनमत की यचना मलती रहे। 

काँप्रेस के सर्व प्रथम समापति श्री उमेशचन्द्र बनर्जी के एक प्रकाशित लेख से पता चलता है कि इस 
योजना की सफलता में तात्कालीन बाइसराय लार्ड डफरिन का भी इशथ रहा | इसका और भी प्रमाण सर 
बिलियम वेडरबने (59 (श्ाशशय १४८०१०८४ष्एण) फें--जो कि श्री हयूस के घनिष्ट मित्र थे और स्वयं भी 
काँग्रेस के अन्यतम समापति ये---एक प्रकाशित कथन से मिलता है। इस प्रकार दो कांग्रेस सभापतियों ने ' 
इसको प्रमाणित कर दिय। कि काँग्रेस की योजन[ एक प्रकार से सरकारी हं। थो, और ल॥र्ड डफरिन के मस्तिप्क 
की उपज थी, जिसने कि यह निश्चित कर लिया था कि उसका नाम उस योजना के सम्बन्ध में तत्काल ही न 
प्रकाशित क्रिया जाय । है 

सबसे उल्लेख योग्य बात तो यह है कि कुछ समय के पश्चात्‌ सर विलियम वेडरवर्न ने स्वयं स्पए रूप 
में इसे स्वीकार किया कि वास्तव में काँग्रेस की नींव भारत को रूस आक्रमण के आतंक से बचने के लिये ही 
डाली गई थी । उनके मतानुसार रूसी अधिकारियों की भारत आक्रमण की समस्त योजना प्रतीक्षित भारतीय 
बिद्रोह्ठ की सफलता पर ही निर्भर थी । काँग्रेस के पंचम अ्रधिवेशन में, जोकि बम्बई में हुआ था, आपने सभा- 


पति के पद से अपने भाषण में ये शब्द कद्दे थे; “गज 7885, ५८७ (3.९. पा (रिए583758) शणु०८३७ (0 8५९ 
एए प्राथाः उतट8 [0 पार ९5७४ 99 3 फालंटावेट्त उतएथा०८,.. पघ्ग्ते धांड ग्रा०ए्८ ला 009८4 99 ४79 
अंडात5 00 8शशएग्०५, 07 रएटाय 9 थ॥ 0गांग्रणए5 चॉध्ाएट ण॑ 6पएलटक्याएए प्रा०परह्धणपा 7709, रध्रधगंव 
०ांत फ३ए सदु्गएल्त, बचत पर श०णेत 98०९ हि|६ ०ण एएअंपणा ऋध्णप्टालते, !_ ( ऐस। म।लूम होता है 


कि सन्‌ १८८५ ई० में रूसियों ने अप्रत्यक्ष रूप से आगे बढ़कर इस थोजना को कसौटी पर कसना चाहा ) 
यदि इस योजना के प्रति सद्यान॒भूति के कोई चिन्ह दिखाई पड़ते अथवा समस्त भारत में इसके प्रति अस्पाभा- 
बिक उप्पेत्षा होती, तो रूस को निश्चय ही प्रसन्नता हुईं होती, और हम लोगों को भी अपनी स्थिति डार्वांडोल 
दिखाई पड़ती | ) इसी सम्बन्ध में उन्हाने आगे कह। हे कि यदि भारतीयों को अ्रप्रेजो द्वारा स्वतन्त्र सस्थाओं 
की शिद्दा दी जाय तो वे कभी भी थ्ग्रेजी शासन को रूसी शासन से बदलना न चढेंगे | 

अतः: यह कहना अ्रतिशयोक्तिपूर्ण न होगा कि श्री हयूम और उनके समर्थकों ने भारत में श्रेग्रेजी 
साम्राप्य की रक्षा वेशञानिक सीमा ( « 5लटाध१० 7४०४४०० ”) को अपेक्षा राजभक आतरिक सीमा (*].098) 
76७१०४ ”)) के द्वारा ही करने के दृष्टिकोण से कांग्रेस की स्थापना की | कांग्रेस के पूर्व नेताओं ने अंग्रेजी शासन 
के प्रत्ति श्रपनी श्रपार राजमक्ति प्रदशित करके उनकी आशाओं को पूर्ण किया। उन्होंने कह कि वे कोई 
धड़यन्त्रकारी या राजद्रोद्दी नहीं है; («उए० 0005७४०४००४ ० /)ंज०:ढ४७ ”) और उन्होंने इस बात की 
घोषणा की कि वे भारत और इंग्लेण्ड के सम्बन्ध को केवल अपने लिये ही नही अपितु समस्त संसार के लिये एक 


ईश्यरीय वस्तु बनाना चाहते हैं, क्योंकि वे पूर्ण राजभक्त हैं, और श्रेग्रेजी शासन की देन से पूर्ण परिचित भी 
(# 7,0४0 धर #बल्कएणाद ? ब्रावे * प्रश्ाण्णड्डाए 5लाडं92 ० (४6 2725आ785 ० फरत्र0 फरए/ट,) 


यह कष्ठा जाता दे कि कीचड़ से ही कमल उत्पन्न होता हे | यह कयन काँग्रेस फे विपय में पूर्ण रूप से 
सार्थक है | किस भाँति एक राजमक्त संस्था देश व्यापी स्वतन्त्रता आन्दोलन के रूप में परिणत दुई। यह 
एक ऐसी घटना दे जिसका ऐतिश्ठासिक महत्व हे। दर 
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श्री वेजनाथपिंह “विनोद” 


नीतिशासत्र सामाजिक सम्पन्धो का व्याख्याता है | वह समाज द्वारा निर्मित है और समाज के लिए है 
विश्लि7 व्यक्ति के लिए उसका कुछ भो अर्थ नहों होता | इसलिए व्यक्तिगत नैतिकता का सामाजिक महत्व 
बहुत कम है | व्यक्तिगठ नेतिकता से सामाजिक सम्बन्धों पर कुछ मी प्रभाव नहीं पड़ता--धनी और गरीब के 
सम्बन्धों में उससे कोई भी परिवर्तन नहीं होता | मानव समाज के वास्तविक प्रयोजन, श्राशा, शआ्ार्कांत्षा और 
बासना का चेतना में प्रतिब्रिम्बन नैतिकता में सन्निददेत हे | जिन क्रियाओं, जिन सामाजिक और श्रार्थिक सम्बन्धों 
के द्वारा मनुष्य अपनी आवश्यकताओं को उत्पन्न करता ह; और मानव जीवन की जो भौतिक दशाएँ (व्याव- 
शारिक अवस्थाए.) हं।ती हूँ, उन्हों से इस ग्रतित्रिम्बन का उद्धव हंता है | ज्यों ज्यां जोबद की भौतिक दशाश्रों 
में, उसादन शक्तियों में और उत्प[दन सम्बन्धो में परिवर्तन होते है, त्यों त््यो. नैतिक घारणाओं में भी परिवर्तन 
होते हैं | श्रादि मानव काल, गय व्यवस्था और सामन्ती व्यवस्था में हम इन परिबर्तनों को सारण रूप से 
देख सकते हैं | इसीलिए कोई एक नेतिक नियम शाश्वत नहों हं,वा | पर किसी भी समय में, किसी मी ज,ति, 
समूह या राष्ट्र में, ये नेतिक नियम अथवा धारणाएं उस समय फे---अपने जीवन से सम्बन्धित--श्र्यनीतिक 
ढाँचे क। अतिक्रम नहीं कर सकतीं | जैसे दास समाज में विश्ववन्धुत्य की कल्पना नहीं हो सकती श्र सामन्‍्ती 
समाज में व्यक्ति स्वातन्न्य और मानवीय समता की बात नहीं हं। सकती। अ्र्थनीतिक श्रेणियों के संघर्ष से 
विभाजित सप्राज के अन्दर, उसको नंतिक धारणाओ्रों मे, श्रेणी-विभाजन का प्रतित्रिम्बित होना अ्रनिवार्य है, 
क्‍योंकि उसकी प्रकृति में हो श्रेणी-विमाजन वर्तमान रहता हे । पकिराताजु नीय? में मी वह गया है # दुनियां में 
दो प्रकार की नीतियाँ होती हैं-.अ्रपने पत्न की उन्नति की श्रौर विरोधी पक्ष के ज्ञति की। वर्गीय नैतिकता 
की प्रकृति ऐसी हो होती हे। इन अर्थनीतिक श्रेणियों के अन्दर एक और मी सामाजिक तत्व निद्वित रहता है 
आर यह यद कि वे ओग्ियाँ या तो मीजूदा श्र्थनोतिक सम्बन्धो, समाज के सम सामयिक आर्थिक दाचों का 
समर्थन करदी है, अथव) उन समभ्यन्दें,, उने अर्थनीतिक दें) के परिवर्तन की मौण करती »£) आज भाएदी५ 
समाज की दो श्रर्थनीतिक श्रेणियाँ दो परस्पर विरोधी माँग कर रही हैं,-..एक मौजूदा भ्ेणी-सम्बन्धो को कायम 
रखना चादती है, व्यक्तिगत सम्पत्ति पर ग्राधारित समाज व्यवस्था ओर धनी गरीब की स्थिति को कामम 
रखना चाइती है, और दूसरी मीजूदा श्रेयी-सम्बन्धों, अर्थनीतिक ढाँचों, व्यक्तियत सम्पत्ति पर आधारित 
समाज व्यवस्था ठया धनी गरीब की स्थिति में परिवर्तन की माँग करती दे | बसस्‍्तुत: श्राज श्र्युनीतिक सम्बन्धा 
में परिवर्तन की माँग एक भ्रेणी से दूसरी श्रेणी का श्रर्थनीतिक थ्रौर राजनीतिक शक्ति इस्तान्तरित करने की माँग 
है। श्रौर यह इसलिए कि इसके बिना नये अरणी सम्बन्धघों, नयी समाज व्यवस्था का अन्‍्मद्दों ही नहीं 
सकता | और यह माँग तभी नैतिक समर्थन प्राप्त करती है--श्रथवा यह माँग तमी नैतिक कद्दी जा सकती है-- 
जब अर्थनीतिक सम्बन्ध में परिवर्तन की मांग करने वाला वर्ग समाज के जनखघारण के साधारण स्वार्य में 
उल्लादन ईीक्तियों का संचालन श्रौर नियमन पहले से अच्छी त-द फरे। परिवर्तन की माँग करने बाला यर्ग इस 
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व्यवस्था को पहले से बेहतर करेगा, इसे समकमने की सबसे अच्छी केसौटी यह है कि परिवतन की माँग करने 
वाल्ला बर्ग अपने आन्तरिक संगठन, कार्यपद्धति और नेठ्त्व के स्वरूप में उत्पादक जनगय के निकटतम है 
अथवा नहीं | यदि निकट्तम है, तो वह अच्छी व्यवस्था करने में समर्थ दोगा; और यदि दूर है तो बह वायदा 
करके भी मुकर जायगा। जैसे आज की कांग्रेसी हुकूमत परिवर्तन की माँग करके भी अपने संगठन में सिद्धान्त 
और काये में ढील।पन, श्रौर अपनी कार्यपद्धति तथा नेठत्व के मध्यमवर्गीय स्वरूप के-फारण, उस माँग को खुद 
ही लेने में असमर्थ है--पू'जीपतियों के हाथ से श्रर्थनीतिक शक्ति छीनने और उसे सर्वद्वारा के द्वाथ में देने 
में असमर्थ है । >भ ब३- 


किसी भी समाज में, किसी भी समय में मनुष्यों की वास्तविक जीवन-दशां से ही--“उचित”, “न्याय: 
पूर्ण? और “अच्छा” इत्यादि शब्दों का अर्थ निरूपित होना चाहिए । इसके विपरीत इन शब्दों का-मनिवः, 
समाज के लिए, या तो कुछ भी श्रर्थ नहीं होगा अथवा उनके अर्थ अधिक मानव समाज को धोखे में डालने वाले 
होंगे । जैसे आज मजदूरों के जीवन मान को घटाकर “औद्योगिक शान्ति” या तो वे मतलब शब्द है ग्रयवा 
मजदूरों के दमन के लिए पू'जीपतियों के ह।थ में हथियार है । यहां नहीं, इंगलैंड' के “आन इम्प्लायमेंट इन्स्गोरेंस 
स्टेय्यूटेरी कमेटी? के सभापति छ्ार्ड बेवरिज ने ७ प्रतिशत इंशियो्ड जनसंख्या की चेकारी को आवश्यक माना 
है |# पर जिस समाज में बेकारी आवश्यक मानी जाय, उस समाज में बेकारों के लिए. “शान्ति? का अर्थ है 
भूखों मरना और जो बेकार नहीं हैं, उनके लिए “शान्ति? का अर्थ है अपने भाइयों की मौत को चुपचाप 
देखना तथा जिनके हाथों में उत्पादन के साधन हैं उन पूजीपतियों के लिए. इसका अर्थ है मानव-रक्त चूस फर 
विपुछत सम्पत्ति का भ्रधिपति बनना | आज भारतवर्प में १, उत्पादन मूल्यों में कमी, २, बेतन में कमी, ३, काम 
के समय में बुद्धि, ४, भमिक वर्ग से अधिक त्याग की माँग और ५, काम करने ल(यक जन-संख्या में १५ प्रति- 
शत की बेकारी, पू'जीवाद्यी ढाँचे के लिए भ्रनियाय॑ दो उठी है । किन्चु ऐसी स्थिति में मं,रतीयजर्न साधारण 
के लिए “न्यायपूर्ण? शब्द का क्‍या अर्थ होगा १ क्या भारतीय जन साधारण का ऐसा हो विनाश ८उचित? 
आर “अच्छा” कह जायगा १ यदि नहीं, तो क्या जन साधारण के जीवन को विन्ट कर देने बाली पू'जीयादी., 
व्यवस्था को बलपूर्वक पत्तट देना “देशद्रोह”? कला सकता हैं ९ इन प्रश्नों से यह रपप्ठ हो जाता है कि अब 
मौजूदा अ्रणयी-सम्बन्धो में परिवर्तन की माँग तेजी से बदुती ह जायगो | ओर जिस क्रम से श्रेणी सम्बन्धों में 
परिवर्तन की मांग बदृती जायगी, उसी क्रम से जीवन दशा और उसके सम्बन्धों में भी परिवर्तन हने लगेगा। 
की सुप्वस्थों में परियर्तल की सांग---व्यक्तिएल पूछी पर आए थएिव सणज् व्यवुस्थ; की पलटने की सॉफि-- 
सर्वद्वास वर्ग फी है, चादे वह मिलों का सर्वह्रा शो अ्रथवा खेतों का | यही उत्तादक वर्ग मी है शरीर मारतीय 
समाज में इसी की संझ्या मी अधिक है । यही सर्वह्ारा वर्ग नये श्रेणी सम्बन्धों, नयी अर्थनीतिक, सामाजिक 
आर राजनीतिक व्यवस्था के लिए लड़ रहा है। शक्ति और संख्या दोनों में यह श्रेष्ठ है। इस लिए: इस 
थर्ग का विजयी होना निश्चित है | किन्द इतिहास के आदिकाल- से ही उत्पाद 
साधनों पर व्यक्तिगत श्रधिकार रखने वाले वर्ग के द्वाथ में राज की हिंसक और सांस्कृतिक शक्ियाँ रहीं है | यह 
बर्गे भ्रल्प संज्यक होते हुए, मी साधन सम्पन्न है | इसलिए सर्वंद्वरा-वर्ग का बिजयी .होना आसान नहीं। 
हमारे सामने एक ऐतिहासिक उदादरण है, जिससे यद साफ होता दे कि सत्ता प्राप्त करने का संधर्ष _विकट 
होता है | ७०४५-८६ ६० में तिब्बत में पपु-नि-वचुन-पो? नामक बौद्ध राजा शासन करता था । उसने “ बौद्ध 









# “एकानमिस्ट? इ-६-४६ 
श०छ 


श्री सम्पूर्णानन्‍्द अमिनन्दन ग्रन्थ 
विशान ने बता दिया है, यह गेहूं क्या है ! और उसने यह भी जता दिया है कि मानव में यह चिर- 


बुमुन्षा क्यों हे 
गेहूं का गेहूंत्व क्या हे, हम जान गए हैं | यह गेहूंत्व उसमें भरता कहाँ से है, हमसे यह मी छिपा नहीं है | 
पृथ्वी और आकाश के कुछ तत्व एक विशेष प्रक्रिया से पदों की ब्ालियों में संग्रहीत होकर गेहूँ बन 
जाते द | उन्हीं तत्वों की हमारे शरीर में कमी भूख नाम पाती हे ! 
क्यों एथ्वी की जुताई, कुड़ाई, गुड़ाई ! हम प्रृष्वी और आकाश से उन तत्वों को सीधे क्‍यों नहों अहण 


करें ! 

यह तो अनहोनी बात-उगोपिया, उठोपिया ! 

हा यद अ्नहोनी बात, उठोपिया तब तक बनी रहेगी, जब तक विशान सद्दार-कांड के लिए ही भ्राकाश- 
प,वाल एक करता रहेगा | ज्यों ही उसने जीवन की समस्य,ओ्रों पर ध्यान दिया, यह इस्तामलकव॒त्‌ सिद्ध होकर 
रदेगी ! 

आर, विशान को इस ओर थाना दी है; नहीं तो मानव का क्या, सारे ब्रह्माएड का संह।र निश्चित हे | 

विशान धीरे-धीरे इस ओर कदम बढ़ा भी रहा है ! 

कम-से-कम इतना तो वह तुरत कर ही देगा कि गेहूं इतना पैदा हो कि जीवन की श्रन्य परमाबश्यक 
बस्त॒श्रों-हवा, पानी-की तरह इफरात हो जाय ! बीज, खाद, सिंचाई, जुताई के ऐसे तरीके और किस्म तो ह॒ 
निकलने ही जा रहे हैं, जो गेहूं की समस्या को हल कर दे | 

प्रचुरता-शारीरिक श्रावश्यकताओं की पूर्ति करने वाले साधनों की प्रचुसता-की ओर आज का भावव, 
प्रधाषित हो रहा है | ४ 


क के कर कै 


प्रचुत्ता [---एक प्रश्न चिन्ह ! 
क्‍या प्रचुरता मानव को सुख और शान्ति दे सकती हे ! 
“हमारा सोने का हिन्दुस्तानः-यह गीत गाइएट किन्तु यह न भूलिए; कि यहा एक सोने की नगरी थी, 


जिसमें राक्षसता वास करती थी | हे 
राद्सता-जो रक्त पीती थी, अ्रमद्य साती थी; जिसके अकाय शरीर थे, दस सिर ये; जो छः महीने सोती 


थी, जिसे दूसरे की बहू-बेटियों को उड़ा ले जाने में तनिक भी मिमक नहीं थी ! 
गेहूँ बड़ा प्रबल है-बद्द बहुत दिनों तक हमें शरीर का गुलाम बनाकर रखना चाहेया | पेड की छुपा 
शान्त कीजिए, तो वह वासनाञ्रों की छुधा जाम्रत कर श्रापको बहुत दिनों वक तबाह करना चाहेगा | 
तो, प्रचुस्वा में भी राक्षसता न शआवे, इसके लिए क्‍या उपाय ह 
अपनी यृत्तियों को वश में करने के लिए श्राज का मनोविशञान दो उपाय बताता ह-इख्द्ियों के संयमन 
का ओर वृत्तियों को ऊर्ष्वंगामी करने का | 
श्१२ 


हिन्दी भवन चित्राचली 





कालपी के ऐतिहासिक किले का भग्तावशेष 


भारतीय इतिहास में एकसूत्रता 


श्री ब्योहार राजेन्द्रसिंह 


हमारे विदेशी गुरुओों ने हमारी राष्ट्रीय एकता को भंग करने के लिए हमें यह णठ पढ़ाया था कि 
भारत कभी एक देश नहीं रहा--उसे देश न कह्ट कर महाद्वीप कहना अधिक उपयुक्त है क्योंकि उसमें अनेक 
जातियाँ, अनेक भाषाएँ, अनेक धर्म तथा श्रनेक सम्प्रदाय सदा से आपस में सह्डर्प करते श्राये हैं। इस 
सनातन संघर्ष को उदार श्र'ग्रेज सरकार (फ़द्ाएणला। कप॑पंजा 00एवगथा0 ने ही दूर किया 


अन्यथा हम लोग आपस में लड कर मर जाते | ल्‍ 
इन अंग्रेज गुरुओं के हिन्दुस्तानी चेलों मे भी इस इशारे को समझ कर अपना स्वार्थ साधने फे लिये 
उनकी हाँ में हाँ मिलाई और यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया कि भारत प्रायद्वीप में दो 


धर्म या जातियाँ ही नहीं किन्तु दो देश बसते हैं जोकि कमी एक नहीं रहे और न हो सकते हूँ | इस विपैलें 
सिद्धांत का फल छुआ हमारी मातृभूमि का विभाजन | यह असम्मव और थोथी कल्पना-यद्यपि संभ्रदायवादियों 
ने साकार फरके दिखला दी किन्तु यह हमारी सारी प्राचीन भारतीय परंपरा के विपरीत है। 

आज हमें यही देखना है कि भारतीय संस्कृति, भारतीय इतिहास तथा भारतीय साहित्य में सदा से 
एकयत्रता समन्वय और एकता की भावना प्रधान रही है | भारतीय जातियों के श्रनुसंधानकर्ता सर इस्वर्ट- 
रिजली तक ने स्पए शब्दों में यद्द बात स्वीकार की हे | वे लिखते हैं:--. 

“याहर से देखने वालो को जो भौतिक और सामाजिक विभिन्नता, भाषा श्रौर धर्म के भेद दीख पढ़ते 
हैं उसके अन्दर हिमालय से लगाकर कन्याकुमारी तक जीवन की एक आ्रन्तर्निद्दित समानता स्पष्ट दीस पड़ती 
है। वास्तव में एक ऐसा-भारतीय चरित्र तथा भारतीय व्यक्तित्व हे जिसे हम खणडों में नहीं बाँट सऊते |” 

एक विदेशी दिद्वान्‌ की स्पष्ट गवाही होते हुए. मी हमारा देश खणडों में बाँट दिया, गया | किन्तु यदि 
इमारे सामने अपने इतिहास की एकसूत्रता की अखएड परंपरा रही तो हम अपने देश की राजनीतिक एकता 
भी पुन: स्थापित कर सकते हैं | इसी आशा से यद्द छोटा सा प्रयत्न किया जारह्य है|] 

जबसे इमारे इतिहास और साहित्य के प्रमाण मिलते हैं त्रमी से इम भारतीय एकयूत्रता फे प्रमाथ पाते 
हैं। ऋग्वेद के एस्वी यूक्त में-. 


“भाता एथिवी पुत्रोर्हं प्थिव्या/! 
आदि मंत्रों में जिस भावना का सूत्रपात हुआ था यह हमारे इतिहास पुराणों में श्रधिक स्पए्ट होती चली 
गई और उनमें आर्याव्त' और मारतवर्ष के नामों का गौरवपूर्श उल्लेख क्रिया गया। महामारत में पारइवों 
के दिग्विजय तथा रामायण में मगवान्‌ रामचनर्द्र की वन यात्रा के वर्सन में सारे मास्तववर्ष की परिक्रमा और 
परिचय हो जाता है। ---मागवत में भारतवर्ष का स्पष्ट उल्लेख मिलता दे-- 


श्र 


भारतीय इतिहास में एकयूइ्रवा 


/'विख्यात॑ वषमेतत्‌ यंत्र नाम्ना भारतमुत्तमंत्‌ ।!? 5 5 

बिष्णु पुराण में तो और भी गौरवपूर्स उल्लेख हैं--- सा * 
“वायन्ति देवा! किल गीतकानि. घन्यास्ति ते भारत भूमि भागे।/ 

हमारे इतिद्वात-पुराणों में.जिन सप्त नदियों, कुल-पर्वतों तथा सप्तपुरियों का उल्लेख है वे सारे मारत- 

वर्ष में फेली हुई हैं । हम. नित्य समान के समय अपनी नदियों का स्मरण करते हुए. राष्ट्रीय एकता का अनुभव 


+>त+> + न्‍ सु 
"गा सिन्धु सरस्वत्ती च यथ्ुना गोदावरी नमंदा। ४ ४ 

कावेरी सरयू महेन्द्र तनया कुवन्तु नो मंगलम्‌ ॥” ह 
अपने कुल पर्वतों का स्मरण हमें राष्ट्रीयता एकता के उच्च शिखर पर पहुँचाता है;--- 


तियबान और महेन्द्र, एच और पारिमछ, मेरु, मय और विन्ध्य 
“सप्तेते कु पषता+ 
उसी प्रकार- 
“अयोध्या मथुरा माया काशी काँची अवन्तिका ।” 
आदि पुरियों की नामावली हमें सारे देश की यात्रा घर बैठे करा देता है--- 
कालिदास ने रघुदिग्विजय के बहाने समुद्रगुप्त की दिग्वियय का चित्र हमारे सामने रखा है। « 
८“द्रासमुद्र क्षितीशानाम? (समुद्र तक के राजा) की उपाधि देकर भारत की पूर्व पश्चिम और दक्षिण सीमा 
तक साम्राज्य स्थापना की सूचना दी है। मास्तवर्ण के मानदण्ड के समान उत्तर में स्थित तथा पूर्थ और 
पश्चिम समुद्र को छूते हुए हिमालय के वर्शन में मानों सारे भारत का विस्तार वर्णित कर दिया है--- 
अस्प्युत्तरस्यां दिशि देवतात्मा हिमाठयोनाम नगाधिराज: | 
पूर्वापरौवारिनिधी विगाह्म स्थितः पृथिव्या इब मानदण्ड! 
--#मारसंमव- ९ 
इससे भारत की मौगोलिक एकता सिद्ध द्वोती दे । उत्तर में पर्वतश्रेणी तथा पूर्व पश्चिम में समुद्रों से 
भारत की स्वाभाविक सीमा निर्धारित हो जाती है जोकि एक देश के लिए, बहुत आवश्यक है| कवियों ने इसी 
माखतभूमि की स्व॒ति देवी के रूप में की दै--- 


समुद्र बसने देवि पंत स्तनमण्डले विष्ण॒ुपत्नि ! नभस्तुम्यं पादस्पश छए्षमस््र में । 
तिहास और भूगोल का अभाव , 


ये दुल॑ध्य पर्वव भणियाँ तथा समुद्र मेखल्ला भी भारतवर्ष को विश्व जनसंपर्क से गर्ग नहीं रख सकी | 
शायद विधाता ने भारत को सब जातियों ओर धर्मो' की मिलन भूमि के रूप में ही घिरचा था एक बार यदि 
किसी जाति या सेना ने पर्ववश्रेणी पार की तो उसे विंध्याचल ओर नमंदा तक कोई वाधा देने बाला नहीं: 
रहता था | इसी कारण इस विशाल मैदान में अनेक सम्प्रदायों की स्थापना हुईं। यह उपेरा भूमि गंगा बमुना . 
श्श्च् 


श्री सम्पूर्णानन्द अमिनन्दन मन्थ 


ही की नहीं किन्तु जातियों और संस्कृतियों की भी संगमस्थली बनकर जगत्‌ प्रसिद्ध हुईं। दक्षिण की पहाड़ी 
उच्च सम भूमि में इस प्रकार की सुविधा न होने के कारण वहां छोटे छोटे राज्यों ही का निर्माण हो सका-साथ 
ही भाषा और जातियों के भी मेद अधिक बढ़े । अन्त में दक्षिण में कुछ विस्तार मिलने से वहां फिर सम्यता 
और संस्कृतियों का संगम सम्भव हो सका | आय॑ और द्वविड़ संस्कृतियों और जातियों का सम्मिलन कृष्णा 
ओर काबेरी द्वारा पिंचित भूमि पर हुआ | 

दक्षिणमथ और उत्तर भारत के बीच बड़े बढ़े पर्वतों ओर नदियों की वाघाएँ होते हुए भी आचार्या 
सन्‍्तों तथा बोद भिक्ुओं ने प्रवेश कर धर्म और संस्कृति का सन्देश पहुंचाया | जिन भूभागों में विजेता और 
शासक नहीं पहुँच सके उनकी उपदेशकों और कवियों ने अपनी शान ज्योति से ज्योतित किया | 


पुराणों में कथा है कि अगस्त ऋषि ले सबसे पहले बिन्ध्याचल को पार कर दक्तिणालग् में प्रवेश 
किया । इन क्रषियों ने आ्रार्यो' और द्वविड़ों में सम्पर्क स्थापित किया जिसके फलस्वरूप दोनों महाजातियों में 
आदान प्रदान काफी हुआ | द्रबिड़ों की भाषा तथा सम्यता उच्च स्तर पर पहुँच चुकी थी इस कारण दोनों का 
मिश्रण सम्भव दो सका ) अन्य देशों के समान यहां संघर्ष से नहीं किन्तु समन्वय से काम लिया गया। 
एक दूसरे के घामिक विश्वास तथा आचार व्यवहार ही में आदान प्रदान नहीं हुआ बरन्‌ जातियों में भी 
मिश्रण हुआ | 


आरय॑ सम्यता पिठ प्रधान (?क्षाप्ं&८ाढ) तया द्रविड़ मातृ प्रधान (]6॥्र८शाथा) उनके 
सम्पक' से आर्यो' में देवियों की प्रधान होने लगी । अन्य जातियों के संपर्क ने उनमें नाग पूजा तथा लिंग पूजा 
का भी प्रचलन हो गया, रूद्र किरातों और शपरों के देवता माने जाते ये | उन जातियों के श्रार्य धर्म में प्रवेश 
करने के साथ उनके देवता मी उनके साथ ही चले आए | यही उन जातियों को सम्मिलित करने का एक 
मात्र उपाय था। 


जातियों का मिश्रण 


भारत में उत्तर परिचम से विभिन्न जातियों का आगमन हुआ | कुछ जातिया श्रायकान और अक्न देश 
से भी आई किन्तु वहां अधिक वर्षा होने के कारण जंगल इतने घने उसन्न हो जाते हैं कि यह रास्ता ही बन्द 
हो जाती है । यहां से जो जातियाँ आई उनमें कुछ ये हैँ | (१) तिब्बत का वंश जिसने दशर्वी सदी में उत्तरी 
बंगाल में राज्य जमाया*। (२) अद्योमबंश जिसने ब्रह्मपुत्ना की घाटी में तेरदवी शताब्दी में राज्य किया और बाद 
में दिन्‍्दू हो गया | (३) यर्मी राज्यबंश जिसमे आराम पर सन्‌ १८१६ में चढ़ाई की और &€ वर्ष बाद ही 
अंग्रेजों द्वारा निकाल दिया गया । पूर्वी बंगाल में मंगोलियन शवान्दियों तक बसे रहे | 


. इसी अ्रकार समुद्र मार्ग से फिनिशियन, अरब, प्रीक, रोमन, फारसी, अब्रीसीनियन आदि मारत के साथ 
व्यापार करते रहे और व्यापार करते करते पश्चिमी किनारों पर बस गये । श्राधुनिक काल में पोत्त गीज्ञ 
डच अंग्रेज और फरासीसी जातियों ने मारत में अपनी बस्तियाँ बस।ई, जब पोत्त'गीज़ यहां पर आए तेत्र उनको 
मलाबार के बन्दर स्थानों पर अरयो की बस्तियाँ पहले ही से बसी हुई मिली थीं। ईरान से पारसी लोग इसफे 
भी पहले सन्‌ ७३५ ही में बम्बई में आकर बस गये थे | चितपावन और नागर ब्राक्षों की जातियाँ मो विदेशों 
से आई हुई बतलाई जाती हैं | गुजरात को बहुत सी ऐसी ज/तियाँ हैं जिनका सम्बन्ध विदेशी जातियों से था। 
किन्तु बाद में वे इतनी मारतीय ऐ गई कि उनको पहचानना ही कठिन हो गया ! कोकण फे नवाइयात अरव 

श्श्द्ू 


भारतीय इतिहास की एक़यूज्ता 


और बेन ए इजरायल जजड्लीरा के अब्ीसीनिया तथा मलाबार के नैस्टोरियान ईसाई निश्चय ही विदेशों से 
आकर यहां बसे ये | 


इन सब उदाहरणों से प्रगट होता है कि मारत ने विदेशी जातियों से किसी प्रकार का भेद भाव नहीं 
रक्‍खा | उनकी उद्ारता का यह परिणाम हुआ कि वे सब जातियाँ अपनी जातीयता छोड़कर मारतीय जन 
समाज में घुल मिल गई । 


भारत की यह उदारता मुसलमानों के यहां आने तक स्थायी नहीं रह सकी | उस समय समाज मेंजों 
अलछ॒दास्ता और जातीय भेद की कद्टरता प्रारम्म हो गई दूसरे मुसलमान आक्रमणकारियों में बहुलान्श ने कट्टर 
पन का बर्ताव किया | उसका फल यह हुआ कि भारत की उदारता मुसलमानों और ईसाइयों को अपने में न 
मिला सकी बल्कि स्वयं उनके धर्मा' को ऋहणण करने लगी | धर्म परियर्तन होने पर भी जातीयता की दृष्टि से 
बे शुद्ध मारतीय हैं । भरत ने जिस खूबी रो भिन्न २ जातियो की समस्या को हल किया है वह उसके इतिहास 
की बड़ी भारी विशेषता है । दूसरे देशों ने बढ़े बड़े संघर्पा' और युद्धों फे द्वारा अपनी समस्याओं को इल किया 
किस्तु मारत ने मैन्ी माबना और समन्वय के द्वारा उसको हल किया | इसी का फल है कि हम दूसरे देशों में 
जबकि रंग और जाति के कारण जातियों में स्पष्ट मेद दौख पड़ता हे । किन्तु भारत के इतिहास में एक 
सूज़्ता दृष्टि गोचर होती है | 

सांस्कृतिक विजय 

मारतीयों पर यह लॉछन लगाया जाता है कि दूसरे देशों से उनका कोई सम्पक न होने के कारण वे 
कूप मंद्क और सकुचित विचारों के रहे हैँ किन्तु इतिहास से यह बात सिद्ध नहीं होती कि प्राचीन भारतीयों ने 
दूसरे देशों में जाकर अ्रपनी यस्तियाँ बस।ई वे नौविद्ा में बहुत दक्ष थे और व्यापार न्षेत्र में बड़े उद्योगशील | 
विदेशियों को उन्होंने केवल अपनी वस्तुएं ही नहीं बेंची वरन्‌ अपनी सम्यता की छाप भी उन पर लगाई। 
पौराणिक काल में वर्णित समुद्रयात्रा की कथाओं को यदि हम छोड़ भी दें तो ऐतिहासिक काल में भी हमें 
समुद्रयात्रा के प्रचुर प्रमाण मिलते हैं | चोल नरेस, राजेन्द्र प्रथम ने सन्‌ १०२६ में बंगाल की खाड़ी पर 
अपना अधिकार जमाया था, बरमा की राजधानी पेगू तथा अन्दसान और नीकोबार द्वीपों को अपने राज्य में 
शामिल किया था दक्षिण के पल्‍लब ही नहीं किन्तु उत्तर के भारतीयों ने भी सुमात्रा जावा घालि और थोरनियों 
तथा कम्बोडिया और श्याम में अपनी बस्तियाँ ही स्थापित नहीं की वरन्‌ वहाँ अपना धर्म और खाहित्य फला 
तथा सभ्यता की भी स्थापना की थी। अपने साम्राज्य विस्तार की भावना उनके इईँदय में कमी भी नहीं रही, 
किन्तु उनकी सभ्यता का साम्राज्य दूर दूर तक फैला हुआ था | 


निमित्रन्त्र में एकता 


येह तो हुई मारत के बाहर की बात | भारत की सीमा के भीतर यद्यपि वह जनपदों ओर विभिन्न राज्यों 
में विमक्त था; उसमें अनेकों मषषाएँ बोली जाती थीं; व उसकी जलवायु तथा भिन्न मिन्न प्रदेशों के रहन सहन में 
भी अन्तर था | साथ ही ऊँची पंत श्ैणों गहन विजन तथा गहरी नदियों से चह' विमक्त था | इतना सब होते 
हुए भी प्राचीन क.ल॑ से लेकर धर्म और साहित्य, सम्यता ओर संस्कृति में इतनी एक सत्नता से बैंधा हुआ है 
जिसे देखकर आ्राश्चय होता है| 
अर 


शी सम्पूर्शानन्द अमिनन्दन अन्य ः 


एक छत़ता के साधन 


उसकी एक सूत्रता की स्थापना के लिये पांच बढ़े बढ़े साधन थे:--(१) विद्यार्थी (२) व्यापारी 
(३) विजेता (४) तीर्थ यात्री तथा (५) धर्म प्रचारक 

(१) झारे देश में काशी और नालन्दा मथुरा भौर धक्षशिला, उज्जैन और प्रयाग तथा काँची और 
मदुरा और बाद में नवद्वीप में ऐसे विद्यालय स्थापित थे जिनमें शिक्षा ग्रहण करने के लिये देश के एक छोर 
काड्ची या मदुरा में रहने वाला विद्यार्थी तत्शिल्रा तक की यात्रा करता था और तत्शिला का विद्यार्थी 
नालनन्‍्दा और नबद्वीप तक जाता था | विद्या के इस आदान प्रदान के कारण सारे देश में एक राष्ट भाषा 
संस्कृत का प्रचार तथा एक संस्कृति की स्थापना सहज ही में हो जाती थी। राष्ट्रीय एक यूत्रता के लिये इससे 
बढ़कर और दूसरा साधन नहीं हो सकता था । 

(२) देश में व्यापार का आदान प्रदान चलते रहने के कारण एक स्थान से दूसरे स्थान पर व्यापारियों 
का आना जाना लगा रहता था जिससे केवल्त वस्तुओं का विनिमय न होता था वरन्‌ रीति, नीतियों श्रौर रहन- 
सहन के तरीकों का भी विनिमय होता था| है 

(३) योद्धाओं की विजय यात्रा भी देश की एकता स्थापन करने में ब्रहुत सहायक होती थी | दिग्विजय 
का आदर्श वैदिक काल से लेकर प्रचलित था | इसके कारण मौय॑ गुस्त आदि नृपतियों ने सारे देश में विजय 
यात्रा की और अपने साम्राज्यों को क्रमश; बढ़ाते चले गये | सम्रार अशोक ने अपने पूर्वज चन्द्रगुप्त की विजय 
यात्रा को धर्म विजय में परिणत कर दिया और सारे देश में विजय स्तम्मों के स्थान पर अपने धर्म शास्त्रों 
से उत्कीर्ण शिला लेखो से परिपूर्ण कर दिया | इनसे सारे मारत में धार्मिक एकयन्नता की स्थापना में बड़ा 
काम किया | अशोक का उदाहरण मासतीय इतिहास ही में नहीं किन्त॒ विश्व के इतिहास में श्रभूतपूर्व धर्म- 
विजय का उदाहरण है। यही अशोक स्तम्भ हमारा राष्ट्रीय प्रतीक है | 


- (४) उक्त तीनो साधनों से सबसे बढ़कर प्रभावशाली साधन था तीर्थ यात्रा | भारतीय ऋषियों ने सारे 
देश के चारों कोनों में चार धर्मो' की स्थापना पवित्र नदियों और प्राकृतिक स्थलों पर तीर्थो' की रचना कर 
राष्ट्रीय एकता की जो कल्पना की व& उनकी दूरदर्शिता की परिचायक है। धर्म प्रेरणा से प्रेरित होकर तीर्थ 
थात्री बन पर्वतों को लाँघता हुआ सारे देश की यात्रा करता है और उस समय देश की एकता का श्रतुभव 
करता है | ये तीर्थ धर्म प्रचार के बढ़े केन्द्र ये | जहाँ से जनता को प्रेरणा मिलती थी | 


' (५) उस समय के आचार्यो' ने मी अपने मत के प्रचार के लिये सारे देश की लम्बी लम्बी यात्राएँ 
करके अपना संदेश देश के कोने कोने में पहुँच।या | इस दिशा में शंकराचार्य ने सबसे पहला कदम उठाया । 
उन्होंने देश के चार कोनों पर मर्ठों की स्थापना फर धर्म प्रचार के- महान केन्द्र स्थापित कर दिए। उनके 
अतिरिक्त रामानुज वल्लम और बाद में चैतन्य ने 'उस मार्ग का अनुकरण कर देश को एकवूत्रता में बाँधा। 
भगवान्‌ बुद्ध ने तो धर्म शासन-का क्षेत्र-भारतवर्ष ही तक सीमित नहीं रखा। उन्होने जो यह आदेश दिया था 
कि “चर्थ मिक्‍्ख वे धम्मचरियाँ, बहुजन मुखाय बहुजन हिताय !?? इसका पालन कर बौद्ध मिह्कुओं ने तिच्वत 
और चीन को पार करके सारे एशिया में भारतीय संस्कृति का संदेश पहुचाया | संस्कृत को छोड़कर लोक भाषा 
पाली में उपदेश देने का जो कार्य बुदध:ने प्रास्म्म किया था वह महान्‌ कार्य भारतीय सन्तों नानक भर दादू 
ने आगे बढ़ा कर सारे देश की एकयूत्रता स्थापित करने में बड़ा भारी काम किया | इन सतन्तों दी के उद्योग 


श्श्८ 


भारतीय इतिहास की एकचत्रता 

से संस्कृत के स्पान पर हिन्दी देश की राष्टू मापा बन गई जिसके कारण भिन्न मित्र भाषा भाषियों में सम्यता 
आर संस्कृति की एकसज़्ता स्थापित रही | , 

इन सब साधनों के फलस्वरूप भारत छोटे छोटे राज्यों में विभक्त होने पर भी भाषा और रहन सहन का 
अन्तर होते हुए भी सारे भारत की विचार घारा तथा साहित्य पर संस्कृत की अमिद छाप लग गयी और उसके 
कारण भारत के धर्म और दर्शन, साहित्य और कला ही नहीं किन्तु सारे जीवन को एकयून्रता में आबद्ध कर 
दिया । इस विशाल देश की आन्‍्तरिक विचार धारा हो नहीं किन्तु बाहरी रीति नीतियों भिन्न मिन्न जातियों के 
रीति रिवाजों तथा बाहर से अञ्राई हुई जातियो की च ल ढाल में भी बहुत कुछ एकय॒ज्ञता परिलक्तित होती है। 

आज हमारी सभ्यता फी भागीरथी ने स्वराज्य रूपी तीर्यराज की प्राति कर ली है जिसमें देश की सभी 
धाराएँ सम्मिलित हो गई हैं किन्तु श्रभी उसे महा मानव के समुद्र संघान में आगे बढ़ना है | अभी उसे गुरुदेव 
के उस महान्‌ आदर्श की पूर्ति करना है जो कि भारतीय संस्कृति का चरमलक्ष्य हे और जिसकी ओर वह 
अपनी सम्पूर्ण साधना के साथ युग युगों से प्रवाहित होती आई हे--वह सनातन आदर्श है विश्व मानव की 
एकता-- 

“हेथाय आये हेथा अनार्य हेथा द्वाविड़ चीन। 
शक हण दल पाठान मोगल एक देहे होल वीन॥”? 
इसी में महा मानव के यज्ञ में सम्मिलित होने के लिये कवि गुर ने ग्राह्मान किया हे--.. 


“एप हे आर्य एप अनार्य हिन्दू घुसतमान। 
एप एप हे तुप्ति इंग्रान एप एप कृप्टान॥ 
एप ब्राह्मण शुचि करियन धरोह्यय सवाकार। 
एप है पतित होक अपनीत सब अपमान भार ॥ 
एप एपत्वरा, 
मंगल घट हय निजे भरा । 

सवार स्पशें पर्वेत्र करा तीर्थ करे। 

न च एई भारतेर महामानवेर सागर तीरे ॥* 


ईश्चर करे सारतीय इतिहास की यह परम्परा अक्ुण्य रहे और अपने प्राचीन आदर्श---धप्यत्र विश्व॑ 
भवत्येक नीम! की पूत्तिकर हिंसा और द्वेप से क्ला-त विश्व को नवीन मार्ग दर्शन करावे। 


फेक 
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भारतीय चित्र-कला का आददर्ख 
थी सुधीन्द्र वर्मा, एम० ए०, एल० एल० बी० 


कला की उपासना में मानवद्धदय को प्रवृत्त करने वाली तीन प्रकार की मावनाएँ हैं। प्रथम है, सुन्दर 
वस्तु का निर्माण करने की इच्छा | द्वितीय है सॉदयमय नश्वर जगत्‌ की सुन्दरता का अनुकरण करके उसकी 
प्रतिकृति द्वारा उसे अमर कर देने, आत्मसात्‌ करके चिरस्थायिनी बना देने की आकाक्षा और ततीय भावना है 
इहलौकिक अथवा पारलौकिक हार्दिक आनन्‍्दानुभूति को बाह्यजगत्‌ की सहानुभूति के हेतु काल्पनिक मूर्तरुप में 
प्रकट करके अमर कर देने की अमिलापा | 


भानव हृदय की इन तीनो भावनाओं का कारण है उसकी अपनी अभिव्यक्ति | हम बाह्य सृश्ि को 
आत्मसात्‌ करके उसे प्रतिपल अ्रपनी मानस स॒ट में परिवर्तित करते रहते हैं | बाह्य जगत्‌ के रूप, रंग आइतियाँ 
ध्यनियाँ, चेशयें और क्रिया कलाप हमारी द्वृदय घृत्तियों फी रस-तरंग से श्राज्ावित होकर हमारे मानस जगत्‌ 
की स॒द्टि करती रहती हैं| बह मानव छृदय की अपनी रचना वन जाती है | जिस प्रकार आर्विक जगत में 
परस्पर विघटन, संघर्ष और मूर्तता की स्वाभाविक वुत्ति पाई जाती है, जिस प्रकार परब्रह्म परमात्मा में प्रकृति के 
इस दृश्य रुप की सष्टि की स्वाभाविक वुत्ति कद्दी जाती है उसी प्रकार ही मानव हृदय में मी अपनी इस मानस- 
स॒ष्टि की श्रभिव्यक्ति-मावना स्वामाविक रूप से ही होती दे | मानस-कल्पनाओं और भावनाओं का यद्द संसार 
मनुध्य की “प्रतीति? धरत्ययः ओर प्रतिज्ञा? का ही संसार है | दूर से धुधला सा, सन्देहवास्पद सा श्रनुभव 'प्रतीति! 
कहलाता है | बही जब भासमान सत्य का रूप धारण करके एक विश्वस्त आकार प्राप्त करने लगता हे तो 
'प्रत्यय! नाम से अभिहित होता है किन्तु जब जिज्ञासा खोजश्ौर आननन्‍्दातिरेक से, उस अ्नुमवको मानव हृदय 

* भलीमांति एक अमृत सत्य के रुप में स्वीकार कर लेता है तभी उसकी थ्तिशञा? अमिधा हो जाती है। मानव 

छृदय की सृष्टि की यद्द तीमों अवस्थायें ही विभिन्न मूर्त रूप धारण करके बाह्य जगत्‌ में प्रकट होना चाहती 
है | छानछ साप्ि का पद छठे 'प्रतीक' ही करूए दे $ 


कल्ला की श्रभिव्यक्ति के लिये सबसे उपयुक्त मानव-माध्यम चाणी है | सुपरिप्कृत वाणी जब श्रल॑कार 
ध्वनि, तथा बत्त के द्वारा मानस रसानुभूति को व्यक्त करती है तो मानस सृष्टि का वह रूप साहित्य कहलाता 
है | शब्द और अर्थ का यह अलौकिक संयोग अनादि काल से कला का प्रथम रूप रह है | मानस-सृष्टि में जो 
अमृत सत्य शान-गिरा-गम्य है उसे दी बाणी मापा द्वारा व्यक्त करके चिरकाल के लिए अमर कर देती है! 
वही मानव का सनातन साहित्य है । किन्तु ग्गनस-सष्टि की जिस अनुभूति का प्रतीक साहित्य के लिये अग्रोचर 
है जो भाषा द्वारा वर्यनातीत है, उसी भाषातीत की अभिव्यक्ति चित्र श्रौर संगीत के द्वारा की जाती है। इस 
प्रकार मानस-जगत की मूर्त अ्रमिव्यक्ति-उसकी प्रतीति, प्रत्यय, और प्रतिश के तीन मूर्त प्रतीक, साहित्य संगीत 
आर क ला फे नाम से अमिद्दित होते दे । मापा, ध्यनि तया रूप द्वी उनके माध्यम हैं| 
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हिन्दी भवन चित्रावली 








माननीय पं० गोविन्दबह्भ पंत, मुख्य मंतो, उत्तर अदेश, हिन्दी भवन के कार्यकर्ताओं के साथ 


श्री सम्पूर्णानन्द अमिनन्दर्न पन्‍्य 


कोमल मुजलता-पाश, चुंबन का सहज-निमंत्रण देने वाले कपू'र-गौर सुन्दर कपोल, कदली स्तंभों को चुनौती 
देने वाली, कोमल, चिकनी, गोर, मांसल जंघाए, स्मर-संदेशदारिणी, नाभिगहर-बर्तिनी रोमराजि, मदनमंदिर- 
मयी कामुकजन मनमोदिनी, रूपसुधा, सभी कुछ तो खुले-आम, वेखटके, वेखबर राजकुमार सिद्धाथ' फो दुनिया 
के मज़े लूटने के लिये दावत सी दे रहे ये | 


हज़ारों नौजवान इस ज्योनार पर लार य्पकाने के लिये लाल।यित हो उठते, लेकिन सिद्धाथ' ने उसे 
मय की, बिराग को और तटस्थता की दगि से देखा और उस ओर देख कर भी वह पदूम-पत्र के समान 
निर्विक.र निरलेप रहकर सकुशल ब।हर निकल गये । उन रूप के गड़हों में डुबकी लेना उन्होंने ऐसा ही धममा 
जैसे सूखे हुये संसार-ताल की बची खुची गढ़ौयो की कीच में स्नान करना, जिससे निर्मल होने के स्थान में 
मनुष्य और भी गंदा हो जाता है | 


हमारा उपयुक्त शब्द-चित्र पदूकर कलाकार के हृदय में सिद्धाथ' की इस वैराग्य-म/वना के प्रति जो 
आदर उत्पन्न होगा, और उस आदर को अनुभूति को यदि वह लोकोत्तर आनन्ददायक और अमर-सत्य समझ 
कर मानवजाति के कल्याण हेतु चिरन्‍्तन करना चाहे तो उसके लिये इस अनुभूति को काल्पनिक मूर्तरूप देनें के 
अतिरिक्त और कोई उपाय नहीं है। अनुभूति के इस काल्पनिक प्रतीक को प्रतिज्ञा के इस लाक्षशिक रूप को 
कलाकार की “अभिव्यक्ति? कहते हैं । 


यह आवश्यक नहीं कि मानवद्ददय की उपयुक्त तीनो मावनाये क्रमश: फेवल कृति? प्रतिकृतिः अथवा 
ध्गरभिव्यक्ति! मय चित्रों के ही उत्पादन में सह।यक हो | एक दी चित्र मे तीनो भावनाओं की प्रे रणा व्यक्त हो 
सकती है और यह भी संभव है कि केवल एक हो भावन! से प्रेरित होकर कोई चित्र बन/या जाय | किन्तु यह 
भी निर्विवाद है कि इन तीनों भावनाओं में से किसी एक भावना का प्राधान्य ही चित्र का जातिमेद--अ्र्थात्‌ 
बह कलाकार की अपनी "कृति? है श्रथवा प्रतिकृति? या उसके मायों की 'श्रमिव्यक्ति-निर्णीत करता है। 
यदि चित्र का उद्द श्य काल्पनिक रेखाओं, वर्ण-विन्यास, राग सौ४व, आदि द्वारा एक ऐसी सौंदिय॑मयी मूर्त 
स॒ध्टि की रचना करना है जिसे देख कर कलाकार की ऊह्।, कल्पना-शक्ति तथा “मौलिकता प्रकट दो तो वह 
उसकी अपनी श्र दोने के करण उसकी कृति? कहलाएग़ी । यह कला का 'सुन्दरमः नामक उद्देश्य है। 
मनव की “प्रतीतिः उसकी प्रष्ठभूमि है । किन्तु यदि चित्र का उद्दे श्य मासमान सत्यवस्तु, दृश्य या व्यक्ति की 
नकल-भर है तो ऐसी श्रस्तित्व की प्रतिच्छवि को “रतिकृति! कहना होगा क्‍योंकि वह कल/कार की अपनी सशि 
नही हे ऋणितु रुख दृश्य, पस्तु आधुबए व्यक्ति के प्रति कल्प के पप्रत्यणः की छबि है जिस प्रह्मय को तदिप्यक 
अपमी सत्य-भावना को स्थायी करने के उद्दे श्य से उसने प्रतिकृत किया है. | तात्कालिक भासमान 'सत्यः ही 
उसकी उद्दे श्य होता है। 'सुन्दरः और (सत्य? अर्थात्‌ केवल आँख को अ्रच्छी लगने वाली तथा आरा और मन 
को अच्छी लगने वालीं चित्र स्चनाओो के श्रतिरिक्त, इग्द्रियातीव मानस-दृषि-गम्य केवल दृदय द्वारा बोष्य जो 
चिरन्‍्तन अमस्सत्य, अनन्त कल्याण के लिये कलाकार की रेखाओं में आविभूत होना चाहता है बद्दी उसकी 
व्यमिव्यक्ति' कदल,ता है | परम सौंदर्य, परम सत्य और परम मंगल की प्रयाकाष्ठा--+शिवम? ही उसका 
उद्दे श्य होता दै | | 
सौन्दर्य, सत्य और शिव का यह चरम-ठीम सामंजस्य ही कला की पराकाष्टा कहलाती है। वास्तव में 
जो सुन्दर है यह हमारे मानस संसार के लिये सत्य भी है और जो सुन्दर और रुत्य दे उसका मंगलमय दोना 
भी आवश्यक ही है। पूर्ण विकसित सौन्दर्य अप्रगल्म दो जावा है और तमी वह मंगलमय द्वोता है। सत्य का 
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भारतीय चित्र-फला का झांदर्श 


चरम-विकास भी मंगलमय होता है | दोनों की यद्द परिणति. ही परमसत्य-ऋत-शिव होती है। सुन्दर और 
शिव की इस एकरसता का जो अनुभव कर चुके हैं उन्हें सुन्दरता का भोग-विललास के साथ सामज्जस्य कभी 
नहीं रुचता | उद्दाम यौवन की सुन्दरता--.इन्द्रिय गम्य विलास के कारण ही क्षण-मोहक होकर हमारे लिये 
आकर्षक हो सकती हे किन्त उसकी कोई चिरन्तन मांगलिक सत्ता नहीं है। किन्तु इसी यौवन के सौन्दर्य का 
पूर्श-विकास--गौरबमय मातृत्व--अपने मंगलमय आकर्षण, चिर-स्थायित्व तथा गौरव के कारण संसार के 
लिये पूजर्न-य हो उठता है । अनादिकाल से ही मह्याम्‌ कलाकारों ने सौन्दर्य और चिर-सेत्य की पराकाप्रा 
उनकी इस परम-विकासमय परिणति को ही कला का चरम उद्दे श्य समझा हैं। इसी लिये तो हमारी इस 
पबिन्न गाठृमूमि भरतवर्ष गें---भवण बेलगोल।, गानसेहरा, भुबमेश्वर, कोनारक, खजुराहो, गिरनार, अजन्ता, 
बाग, कान्देरी, हस्तिगुदा, सोमनाथ की स॒प्टि उत्होंने की है | दुर्गम पर्षतो, राघन वन ग्रान्तरों, निर्जन समुद्र- 
चेलाओं और हुरूह गिरिगुद/ओं में सौन्दर्य की इन अ्रदूभृत कृतियों द्वारा उन्होंने अपने से महान्‌ मंगलमय 
भगवान्‌ फे प्रति अपनी बिस्मयपूर्स भक्ति प्रकट की है | म/नों मानवरचित सौन्दर्य ने अपने चरम विकास द्वारा 
मह।सहिमामय की सुन्दर और मंगलमयो कत्ताकृति-प्राकृतिक सोन्दर्य को-दोनो हथ जोड़ कर नमस्कार किया 
हो। मोग-विलास के कक्षों का निर्माण करके हमारे कलाकार ने अपने को कहीं मी. कदर्थित नहों किया है और 
न हमारी हिन्दू जाति ने ही उनकी कभी कोई परवाह की | चन्द्रगुप्त मौर्य के विज्ञास-गहों का आर्ज चिन्हमात्र 
भी कठिनता से मिलता हैं किन्तु उसकी कठोर तपस्या का स्मृति चिन्ह श्रवण-बेलगोला की विशाल मूर्ति आज 
भो खड़ी हुई हमारी जाति की इस मंगलमय सौन्दर्योपासना की घोषणा कर रहो है | 
उड़ीसा के विस्तृत निजेन स,गर-तठ पर खड़ा हुआ कोनारक का उदीयमान सूर्य का ' सुन्दर मन्दिर 
खजुराहो की विशाल मूर्तियाँ, हस्तिगुह्ा और अजन्ता की गिरि कंदराये--सब् यहो प्रमाणित करती हैँ कि 
इमारी जाति ने सत्य को, सुन्दर को, जहाँ मंगलमय, आानंदमय, अ्रम्ृतमय रूप में प्रषप्त किया .वहाँ ही हमारे 
कलाकार ने अपना एक भक्तिचिन्द्र कला की एक महती-स्वना के रूप में छोड़ दिया और हिन्दू-जाति ने उन 
निर्जन स्थानों में भी आज तक उनकी रक्षा की । वास्तव में भारतीय कल्। के चरम आदर्श का इससे अच्छ। 
प्रतीक और कोई दो भी नहीं सकता था । चित्रकला ने भी इस राषध्टरीय-स्वभाव की रक्षा की है। भारतीय 
कल्लाकार ने अपनी धार्मिक, सामाजिक अथवा राजनीतिक अल॒भूति पूर्ण, हार्दिक अनुभवों को 'स्वान्त; सुखायः 
तथा नि:अेयरा सिध्यर्थ' भी चित्रित करके ले.कद्दित कामना से प्रे स्ति हो कर प्रकट किया है। ऐसे हृदय/मि- 
व्यक्तियमस चित्र ही हभारी कला के (शिवम्‌? नामक उद्दे श्य के उद.दस्ण दें | अपनी* अनुभूति को मूर्त अतीक 
द्वारा प्रकद करके चित्रकार अथवा कलाकार संसार की सहानुभूति तथा सहयोगिता प्राप्त करके लोक कल्याण 
के लिये शिव, मंगल, और अर व सौन्दर्य का चित्रण करता है | यही शिवम्‌ फी अभिव्यक्ति है | 
इस दृष्टि से यदि देखा जाय, त्तों समस्त संसार की कला-कृति इन तीन, “सत्यं, शिवम्र्‌, सुन्दरम्‌, 
नामक उद्देश्यों के अन्तर्गत ही आ जाती है | भारतीय जीवन के, शान, कर्म, उपासना नामक तोन साधनों के 
साथ भी कला के इन तीनों उद्दे श्यों कां गाढू सम्बन्ध प्रतीत होता है | जब केवल ज्ञान का प्राधान्य होता है 
तो, “सुन्दरस्म?? की सृष्टि ही प्रधान होती है, कम काएड की अधानता, “सत्य” की पुष्ठि करी है | और- 
अपासना के युग में “शिवम्‌” की अमिव्यक्ति जौर पकड़ती है | आज भी जिन जातियों की संस्कृति में जिज्ञासा, 
का प्राधान्य है, उनमें सौन्दर्योपासना का प्राधान्य हे | चीन जापान में कृति? अथवा सौन्दय्य प्रधान कला का 
बोल बाल। है | चीनी लोगों में सोन्दर्य-सष्ठि की जो भावना मौजूद है, वद उनकी बनाई हुई कागज की 
सौन्दर्य-मय काल्पनिक बेलों, काड़ फानूसो, चठाइयों तथा चित्रों में प्रकट होती है। जापानियों की यह सुन्दर 
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श्री सम्बूर्णानन्‍द अमिनन्दन अन्य 


इसीलिये वो अनेक उत्तमोत्तम साहित्य रचनाश्रों, सुन्दर स्वर लहरियों, उदात्त चित्रों तथा महान्‌ कृतियों को जन्म 
देने वाले हजारों लाखों भारतीय कवियों, गायकों, चित्रकारों तथा कर्मवीरों का पता निशान भी आज हमें ज्ञात 
नहीं । काल के अनन्त प्रभाव में बहने वाली भारतीय विचारधारा की उत्ताल तरंगों में एक और उदात्त तरंग 
उत्पन्न करके वह कर्मठवीर चले गये ) अपना नाम अमर कर जाने की उन्होंने चिन्ता नहीं की [* 'कर्मश्ये- 
वाधिकारस्ते), किन्तु 'मा फलेपु कदाचन? के निष्काम धर्म का भारतीय आदर्श उनके सामने था श्रतएुव उन्होंने 
अपना नाम कायम करने की फिक्र नहीं की | भारतीय चित्रकला की यही सबसे बड़ी खूबी है | यहा उसके साब॑- 
जनीन तथ। व्यापक रूप की द्योतक है। भारतीय कलाकार ने कभी अपने व्यक्तित्व को प्रधानता, नहीं दी। 
आध्यात्मिक अनुभूति को चित्र द्वारा व्यक्त करते हुये उसने अपने आपको भी “ऋत? को व्यक्त करने वाला एक 
उपकरण मात्र सम्रका--परमात्मा की विभूति को जनता तक पहुँचा देने का यन्त्र मात्र--और कुछ नहों। यहो 
कारण है कि उसने अपने चित्रों पर अपने नाम की मुहर नहीं लगाई---मुहर लगाने से “ऋत? मार्मों परिमित 
इंकर उसी एक़ व्यक्ति की वेयक्तिक अनुभूति मात्र रह जाता | उसका सार्वजनीन रूप छुपत हो जाता और वह 
लयषत? न रहकर लौकिक सत्य भर रह जाता | इसके अतिरिक्त यह भी स्पए ही है कि 'ऋतः? किसी एक व्यक्ति 
की सम्पत्ति नही ) यह विश्व भर की बस्तु है। अतएव ऋत जिपयक अनुसन्धान और विवेवन भी सा्वजनीन 
ही होना चाहिये । युग परम्परागत, अनुमव-गम्य, आध्यात्मिक सत्य, अन्वेषक-श्रूद्डला की किसी एक कड़ी की 
की व्यक्तिगत खोज नहीं कह जा सकता | इसी सिद्धान्त को मारतीय कलाकारों ने सदा अपने सामने रखकर 
उत्कृष्ट रचनायें की, और उन्हें बिश्व के अमर निधि की सम्पत्ति बना दिया | इसीलिये तो मारतीय कला श्रना- 
मिक है | उसका चित्र शिल्पी भारतीय छृदय है, और उसका विषय है भारतीय छूदय की युग व्यापिनी 
अनुभूति । व्यक्तियों, समश्यों, आकृतियों, चित्रकारों तथा ऐटिक संसार के बन्धनों की मर्यादा से रहित एक 
रस प्रवाहित होने वाली व एक निर्बाध विचारधारा है। सदियों से ही ऐसी चली था रही है । उसकी यह 
विशेषता ही उसकी जान है | इसके विना वह निर्जीव प्रतीत होती है। 

£ * भआरतीय चित्रकला की अनामिकता का एक दूसरा पहलू भी विचारंणीय है। वंह है भारतीय विचार- 
धारा में श्रहंकारं की हेयता | भारतीय दर्शन शासत्र के अनुसार विश्व का थद्द व्यापक रूप अहंकार! का ही 
विस्तार है। “अहंकार” की उत्तत्ति पर्याय क्रमानुसार परमात्मा और प्रकृति के संयोग से ही बतलाई गई है। 
“ग्रहंकार! संग-दोष-जन्य कह गया है | अतएव़ जब मोक्ष प्राप्ति के साधनों के विवेचनार्थ विश्व खश्टि का 
ब्रिश्लेपणात्मक भ्रध्युयन ककिया जाता है, तो इस दृश्य संसार के कारण भूत अहंकार पर ही जीय को इस इन्द्र 
जाल में फेसाने का अपराध लगाया जाता है| दूसरे शब्दों में अहंकार ही “जीव” के इस माया रूप संवार में 
आने और जाने--बंध और मोक्ष का कारय कहा जाता है | इसीलिये इस अ्रहंकार का अत्वन्ताभाव करना ही 
मोक्ष की प्रथम सीढ़ी बतलाया गया है | व्यक्तित्व और अव्यक्त अक्षर, पस्रच्म की साधना एक साथ नहीं चल 
सकती | परमानन्द, ऋत, शिव की आराधना के लिये मनुष्य को “झापा” खो देना पड़ता दे । इसीलिये भार- 
दीय विचारधारा में व्यक्तित्व को स्थान नहीं मिला। भारतीय आदर्श की रच्षा के लिये व्यक्तित्व का बलिदान 
आवश्यक सममका गया है | यही कारण है, मारत की आदर्श कला मी व्यक्तित्व की छाप से रहित है। श्रईं- 
कार से दूर और परिणामत: अनामिक है। 'शिवम! के आदर्श के लिये ऐसा होना श्रनिवार्य भी है। बौदकाल 
के कलाकारों ने इस आदर्श की रच्छा की | इसलिये इम अजन्ता के चित्रकारों का नाम नहीं जानते । सिलिगुरि 
सित्तान बूसल; जोगीमारा, बाघ तथा दक्तिण भारत के अन्य स्थानों के चित्रों में भी इसी आदर्श का प्रति- 
पालन, हुआ दे | इन प्रसिद्ध लोकोत्तर कला वस्तुओं के रचयिता श्रश्गत हैं । इन अलौकिक चित्रों फे द्धिप्रकार 


रर६ . 


भारतीय चित्र-कला कां आदर्श 


पु 


का नाम पूछते ही वही पुराना युग परम्परागत नाम “भारतीय दृदय” हमें बतलाया जाता है। भारतीय संस्कृति 
के अ्रमरत्व को प्रदर्शित करने वाली कैसी सुन्दर कितनी महत्वपूर्ण यह बात है | नाम के पीछे मरने वाले 
प्राश्चात्य कलाकारों और हमारे देश के कल्ला शिल्पियों के आदर्श में कितना अन्तर है ! 


... किन्तु यह कहना कि भारतीय कला में शिवम्‌ को उद्दिर करके श्रभिव्यक्तिमय चित्रों फे अ्रतिरिक्त श्रन्य 
किसी भी प्रकार के चित्रों ग्रयवा कला बस्त की सृष्टि ही नहीं हुई, अ्रतिशयोक्ति पूर्ण होगा। मानव जाति के 
इतिहास में एक रस प्रवाहित होने वाली संस्कृति-धारायें कहों भी नहीं पाई जातीं | जातियो का पारस्परिक संघर्ष 
राष्ट्रों की राजनीतिक उथल पुयल तत्कालीन संस्कृति को प्रभावित किये बिना नहीं रहती । इसी कारण भारतीय 
चित्रकला में भी समयानुकूल परिवर्तन हुए हैं | मंगलों के ऐश्ययं प्रधान, विल्ञासमय, ऐहिक-सेवी राजत्वकाल में 
'प्रतिकृति? चित्रों की यहाँ भी मस्मार रद्दी, और कला को ईश्वर परक अथवा धर्म परक न रहकर कुछ दिलों 
तक राज़ परक बन जाना पड़ा | किन्तु तो भी उसका उपासना परक रूप छुप्त नहीं हुआ “कागड़ाः-कल्षम मे 
विशेषत: और राजपूत कलम ने साधारणत: भारतीय कला की उस प्रधानता को जीवित रबखा, और मुगलों-- 
मुसलमानों की आयाधापी के दृटते ही फिर से भारतोय संस्कृति की प्राण अभिव्यक्ति? ने अपना निर्दिर श्रासन 
ग्रहण किया | 


, ब्रिटेन के चरणारविन्द-कृपा-कटादा-बुशवर्ती चित्रकारों की आंग्लभक्ति ने इधर हाल में भारतीय कला 
की “अभिव्यक्ति” को बहुत कुछ नए करने का प्रयत्न किया है ! इंगलिश ढंग के रंगों, वाश कलर्स, इंगलिश 
सीनरी पेंटिंग के आदर्शो' तथा इंगलिश और छुगल पोर्ट अ्रथवा मिनीऐच रपेंटिंग की शिक्षा ने जो आजकल 
के आर्ट स्कूल में पाठ्यक्रम का मुख्य विषय ग्वखी गई है, इस देश के युवक चित्रकारों मे ऐहिक विषयों के 
अनुभूतिहीन केबल सुन्दर! अथवा “केवल सरत्यः चित्रों के प्रति आदर की एक ऐसी प्रबल मावना जाअत कर 
दी है कि वे श्रत्र भारतीय हृदय की ऊँची उड़ान 'शिवम्‌! की कल्पना भी नहीं फर सकते | इधर उसकी अति- 
क्रिया स्वरुप बंगाल में “झ्रभिव्यक्तिः ने एकदम ऐहिक संसार का परित्याग करके केबल काल्पनिक छाया मूर्तियों 
द्वारा भारतीय कल्ला की अनुभूति की अभिव्यक्ति की है| भाव॑ प्रवण बंग चित्रकारों ने भावातिशय के बशीभूत 
होकर भारतीय आदर्श को एकदम छायालोक श्रथवा प्रेतलोक की वस्तु बना दिया है। मानयब आहति के 
थास्तविक रूप की रक्ता करते हुए्ट यदि वे उसमें मायाभिव्यक्ति प्रतिष्ठित कर सकते जैसा कि अजन्ता के कन्दर 
चित्रों में पाया जाता हे तो वास्तव में आज की बंगाली 'कलंग? भारतीय चिच्रकला के गान्य आदर्शो की प्रतीक 
कही जाती | +# 

# श्री मुधीन्द्र वर्मा जी के लेख का वह अंश जिसमें उन्होने प्य॑गाली थ्रार्टट की आलोचना की है, हमने 
आचाये श्री नन्दलाल बसु की सेवा में मेजा था ' उस पर उन्होंने जो सम्मति भेजी है उसे हम यहां उद्धृत 
करते हैं। चूँकि इस प्रकार की अनधिकारयुक्त आलोचनाएँ हिन्दी पत्रों में प्राय: प्रकाशित होती रहती हैं, 
इसलिए, हमने आचार्य जी की सम्भति मेंगाना आवश्यक समम्ता | इस म्रन्य में विवाद के लिये तो कोई 
स्थान है ही नहीं--सं० 





आचाये श्री नन्दलाल बसु की सम्मति 
लेखक महोदय ने भारतीय आधुनिक आर्ट पर अनुचित आक्रमण किया है तथा आधुनिक कलाकारों 
के प्रति अनुचित व्यवद्धर मी | श्राधुनिक भास्तीय कला (जिसे लेखक ने बंगाली कज्ञा कहना पसन्द 
किया है |) भ्री अवनीन्द्रनाथ ठाकुर और उनके शिष्य प्रशिष्यों की इति द्वे। वह मा और एशिया के 


श्र७. 
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अनुभूति का ठीक ठीक माव चित्रण अथवा उसकी श्रमिव्यक्ति आसान काम. नहीं है, बिरले ही उसे 
सित्रित कर पाते हैं | मावभंगी प्रदर्शित करने का एकमात्र उपाय विक्तरेखा वाला नरकंकाल कभी नहीं बन 
सकता | पांव के स्थान में लोकी, ऋँख की जगह पदुम पांखुरी, उँगलियों के बनाय मिडी, सिर के बदले एक 
कुम्दड़ा तथा ऐसी ईं। प्रेतकल्मनामयी वेताल मूर्तियों द्वारा भारतीय आदर्श की रक्षा नहीं हो सकती | शुल्व- 
घूत्र, नाव्थशाल, वेदाँत, काव्य तथा मानव और प्राण जगत का. प्रगाद्‌ अध्ययन करने के बाद दी भारतीय 
आदर्श के अनुकूल चित्र बनाये जा सकते हैं | बंगाली-कलम के अनुयायियों को इस ओर दुरन्त ध्यान देकर 
अपने देश की इस सुन्दर कलाकृति के अनुरूप दी अपनी कूची को शिक्षित बनाना होगा तभी वे कला को 
भारतीय आदर्श से अनुप्राणित कर सकेंगे अन्यथा उनकी कृति '्वेजिटेबलः शैलीका उदाहरणमात्र रह जायगी। 





दे,डिशनल (परम्परा प्राप्त) चित्रकला द्वारा प्रभावित है-उस पर अजन्ता, पारसीक (ईरानी), मुगल, राजपूत, 
जापानी, चीनी आदि प्राच्यदेशीय चित्रकला का प्रभाव पढ़ा है। और एक श्रेणी के कलाकार भी (जिन्हें 
आधुनिक भारतीय कलाकारों की श्रेणी में ग्रहण किया जा सकता है) इस देश में हुए हैं) वे बिलायती 
मध्ययुगीय और आधुनिक चित्रकला के प्रमाव में रहे हैं| इनको भी भारतीय शिल्पी दी कहा जायगा, 
क्योकि ये लोग भी भारतीय चित्र शिल्प के गौरव के समर्थक हैं | राजपूत और कांगड़ा स्कूल की समाप्ति फे 
बाद भारतीय चित्रकत्ता का पुनरुत्थान अवनी बावू के चित्रों से ही हुआ है। आधुनिक युग का यह शिल्प 
प्रयास प्राय; आधी शताब्दी से आरम्म हुआ है | इस बीच अनेक चित्र शिल्पकारों ने अनेक चित्रों की 
रचना की है, जो सचमुच ही शिल्प-जगत्‌ में आदर पाने के अधिकारी हैं | 

भारतीय शिल्प का यद्द पुनरुत्थान बंगाल से शुरू होकर समूचे भारतवर्ष में फैल गया है। भारत के 
सभी प्रान्तों के शिल्पी अपने अपने प्रयोग कर रहे हैं । 

चित्र शिल्प में विशेषता लाने के लिये बहुत सम्रय तथा विभिन्न देशों के शिल्पों की जानकारी श्र[वश्यक 
है। कम से कम सौ वर्ष तो लग दी जाना चाहिये। निस्संदेह शिल्पकार्ों को अनुकूल वातावरण मिलना 
सबसे अधिक आवश्यक बात है । 

लेखक महा|शय इस नवयुग के मार्तीय कलाकारों के विषय में बेकार ही इतने 'नर्वएः हो गए हैं। 
उनका यह्द डरपोक और असहाय भाव दूर हो, यद गेरी हार्दिक आकांछा है। इसके लिये में थोद्ी 
सद्दायता करने को तैयार हूं ) 

१---लेखक मद्दोदय से मेरा अनुरोध हे कि वे अवनी बाबू तथा श्रन्य बंगाली कलाकारों के दूत 
चित्रों को सावधानी से देखें | इन चित्रों के निदर्शन उन्हें कलकप्ते के और श्रन्यान्य स्थानों के भाखीय 
भ्यूज़ियमों में, आर्ट गैलरियों में, स्वीन्द्र भारती आर्ट गैलती कलकत्ता (पी० एन० ठाकुर पाथुरिया धादय) में 
आर भिन्न मिन्न नगरों के कला ग्रेमी सजनों की चित्रशालाओं में मिलेंगे। 

ए--जों मास्तीय शिल्ती अमी मी जीवित हैं और दीर्षकाल से शिल्प साधना में लगे हैं, उनसे 
बातचीत करें । 
३--पुराने मासतीय चित्रों और मूर्तियों को मूल रूप में अपनी आंखों देखें--फोटो देखने से काम नहीं 
चलेगा । 
४--प्रसिद कला समीक्षकों, मनीपियों और एशियाई शिल्प-विशेषशों की पुस्तकों को पर्दे | कुछ 
मनीपियों के नाम सुम्का रहा हूँ--- हु 

श्स्फः 


हिन्दो भवन चित्रायलो 





मा० लालबहादुर शाघ्त्री, पुलिस मंत्री, उत्तरप्रदेश, हिन्दी भवन के कार्य कर्ताओों के साथ 


के, के 4 #$ 


4 4, 4, $, 


आह्वान 


गो जो तुम वाज़े, 
ओ जो तुप्त झवान ! 


जो तुम जन्पकार में किरणों के छमार, 

जो तुम्त बूदी नम्मों में नए खूब की रफ़्तार, 

जो तुम जग में अमरता के सबूत फ़ि एक बार, 
जो तुम सौ उकिप्वंसों पर एक व्यंग की सुत्तकाव, 


तुम्हारे ही छिए तो उठता है मेरा फ़लूम, 
सुछती है मेरी ज़बाब ! 
ओ जो तुम्र वाज़े, 
भो जो तुम जवाब! 


जो तुम सुन सकते हो अज्ञाव की पुकार, 
जो तुम सुत्र सकते हो आने वाली सदियों की झंकार, 
जो तुम नए जीवन, नए संसार के स्वागत कार, 


जो तुम सपा देखते हो बनाने का एक नया इसाव, 
तुम्हारे लिए ही तो उठता है मेरा कलम, 
खुछती है मेरी ज़वान | 
भो जो पुत्र ताजे, 
ओ जो तुम जवाब [ 


३३६ 
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तुम हो जाते हो खूबसूरती पर विसार, 

तुम अपने सीने में लेके चलते हो अंग्रार, 

तुम अपने दर्दा को बना देतें हो गीतों की गु'जार, 

हुम जुदा दिल्लों को मित्य देते हो छेड़ कर एक वन, 

ह तुम्हारे लिए ही वो उठता है मेरा कलम, 
खुलती है मेरी ज़बान ! 
ओ जो तुम ताजे, 

ओ जो तुम जवाब | 

तुम बाँध के चलते हो हिम्मत का हथियार, 

तुम करते हो मुर्तीबतों व मुश्किल्ों का शिकार, 


- तुम -मौत के “साथ करते हो खिलवार, 


तुम अपने अट्ृहास से डरा देते हो मरघटों का सुनसाव, 


5 भर देते हो मु्दधों में जाब, 
तुम उठाते : हो गारा-उत्थान, पुनरुत्थान, अभ्युत्यान | 
तुम्हारे छिए तो उठता है मेरा कुछम, 
खुलती है मेरी ज़बान | 
-जो जो तुम ताज़े, 
ओ जो तुम जवान | 


--श्री वचन 


कक 


श्र 


भाग ३ 


साहित्य 


पत्रकार कछा का प्रवेश हार 
श्री सन्‍्त निहाल सिंह 


(१) ल्‍ 
जिंस स्थान पर बैठ कर मैं यह लेख लिख रहा हूं, उसके ठीक सामने काली भूरी पहाड़ी खड़ी है | वह 

कहीं भी ५,००० हज्ञार फीट से नीची नहीं है, और एक स्थान पर लगभग ७००० फीठ की ऊँचाई तक पहुच 
गई है, यह पहाड़ी उस पर्वतीय प्रदेश का बाहरी भाग है जिसे हमारे पूर्वज उत्तराखण्ड कहते थे | 

इस भूरी काली वस्तु की हर प्रकार की श्रामा वाली हरियाली के भीतर से कॉँक कर, कुछ घस्डे पूर्व 
जब मैंने देखना चाह तो आकाश घिरा जा रह। था, मेघों की घनता बढती जा रही थी। आ्राकार रहित, 
अस्त व्यस्त पीले बादल, जैसे इधर उधर मांद्ियाँ बिखरी पड़ी हों, उमड़ उमड़ कर जगत में अन्धकार तथा 
उदासी फैला रहे ये | 

दूसरी बार लगभग एक दो घने के बाद, जब मैंने अपने विचारों का चित्रण करने बाले काशज पर 
से दृष्टि उठा कर पुन; उसी दिशा में नेत्र दौड़ाये, वह ऊँची महान्‌ तथा शक्तिशाली पर्बतमाला अपनी सत्ता से 
ही तिरोह्तित प्रतीत हुई । ऐसा लगा भानो जिस स्थान पर मैं श्रैठा हूं, उसफे सामने किसी अशात, श्रदश्य 
ल्ितिज से, एक महान्‌ शोदे का पर्दा डाल दिया गया है | हे 

मैं भीतर चला गया । कुछ दे₹ वहाँ व्यस्त रहा, जब मैं अपने कमरे में फिर चापस आया श्र 
आपनी अध्ययनश/ल/ की सामने पाली खिडदकी पर खड़ा दो गया, मैंने देखा कि धूमिल्ल बातावरण समात्त हो 
चुका है, जो दूरी मेत्रों से ओकल हो गई थी, वह मानो जादू से फ़िर प्रकट हो गई हे। ऊब्रड़ खाबड़ 
पर्वत माला फिर नेत्रों के सामने आ गयी । उसके विस्तार में कोई परिवर्तन नहों था। केवल, वह जैसे नई 
सजावट करके आ गयी थी। उसके कंधों पर एक सफेद बुकनी छिड़क दी गयी थी, जो जम गयी थी । इसने 
हृश्य को और भी मनोरम बना दिया था। 


(र) 
समय इसी अ्रकार पर्दे के पीछे से काम करता है | जिस पदार्थ से वह अपना ताना ग्राना बुनता है, 
उसमें कुछ जादू सा गुण होता है। अधिकांश नेत्रों को चह दिखाई नहीं पड़ता, अधिकांश हाथ इसे छूकर 
कुछ नहीं समस्त सकते-या छू' भी नहीं सकते । 
कुछ इसी प्रकार की चीज़ आज के लंगमग आधी शतान्दि पूर्व हो रही होगी, जब मैंते श्रमेरिकन 
पत्रकार-जगत्त में प्रवेश किया | अन्यथा मैं तथा मेरे साथियों ने यह देख लिय। द्वोता कि श्रमेरिकन समाचार 
पन्नों का एक युग समात्त द्वो रहा हे और दूसरा युग प्रारम्म हो रहा है ।* वास्तव में, इस नये युग का उदय हो 
गया था | 
१३५ 
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एक नए महापथ का मानचित्र बन रहा थ।। उसकी रचना, संगठन, चित्रण हो रहा था। उसके 
ऊपर नवयुवक तथा नवयुवतियां बड़ी त्वरित गति से दौड़ कर पत्रकारिता के दृदय तक पहुंच सकते ये-.. 
ओर वहां पहुँच कर स्थायी रूप से बने रहने तथा सफलता प्रात करने की निश्चयात्ममक आशा कर सकते ये | 


मैं उस समय बीस साल से कुछ ही ऊपर था। मेरे नेत्नों का यौबन काल था | सम्श्नान्त व्यक्तियों की 
सम्मति में, मेरी दृष्ट में तीक्षणता थी, तथा गवेषणात्मक प्रतिमा थी | किन्तु, मुझे यह स्वीकार करते लक 
आती है कि उस समय मुझे उपलिखित महापथ का पता न चला। मुझे! शायद ही यह आमास मिला हो 
कि ऐसे मद्दापय की रचना हो रही है। मुझे अभी तक स्मरण है कि मै पत्रकारिता के पथ फो विपम तथा 
अआविश्वसनीय समकता था। घटनाओं के आकस्मिक सामंजस्य के कारण, मेरे कार्य-लेच्र की परिधि में, बड़े 
बड़े सम्पादकों तथा संवाददाताओं का संयोग हुआ । इनमें कुछ ऐसे नामधारी सजन थे, जो चारों शोर 
चिख्यात ये | 

मुझ्ले तो याद नहीं श्राता कि इनमें से किसी एक भी दृष्टि ने उस पर्दे के पीछे देखा हो, जहां नये पथ 
की रचना हो रही थी। यह हो सकता दे कि जिस मार्ग पर चलकर उन्होंने पत्रकार-जगत में ख्याति प्राप्त 
की थी, उससे वह संतुष्ट न रहे हों। मुझे संदेह हे क्रि वे किसी अन्य मार्ग को सम्भव भी समभते ये, था उस 
पर अपनी सनन्‍्तानों के चलाने का भरोसा कर सकते ये | 


(३) 

पत्रकारिता के पुराने मार्ग पर चलने वालों में मेरी पत्नी के बहनोई भी ये, हम उन्हें “प्राइका? 
कहते थे, यह नाम इसलिए, रखा गया था कि स्वेडेन में पले, फूले तथा स्वेडिश माता पिता की इस संतान 
मे शायद अपने देश के बराबर ही छापे के दाइपों का प्रयोग आरम्म किया था। भाग्य ने उन्हें उत्तरीय 
केन्द्रीय अमेरिका (संयुक्त राज्य) के एक देहात में पदक दिया था | वहीं पर इनका अ्रपना छापाखाना था। 

दूसरों के हाथ का लिखा मैठर कम्पोज़ करते करते वे स्वयं संवाद बना कर कम्पोज़ करने लगे | केवल 
एक दो वाक्य ही बना पाते | प्राय; वे इन वाक्यों को बिना कागज पर लिखे दी कम्पोज़ कर लेते । 

इनमें कोई गम्भीर बिचार की बात नहीं होती । इनमें दूर दराज़ का भी स्थायी साहित्य नहीं होता | बस 
वे केवल रिक्त स्थान की, अ्नायास ढी, पूर्ति मात्र कर देते । इन वाक्यों में फेवल दांच्छित यूचना होती, चाहे 
बह सूचना श्रावश्यक न मी हो | और दूचना भी कैसी | देदक के लोगों के आने और जाने के उखत्व में 

अमेरिकन रेलवे स्टेशन को “डीपोर कहते हैं। मारे सम्बन्धी टे,ल फे समय डीपो चले जाते। 
गाँव के दर एकलोग उनको जानते ये, वे उनसे परिचित थे | उनकी दृष्टि एक स्त्री पर पड़ती जो गाड़ी 
में बैठने जा ही रदी दहै। आइये, दम उसे श्रीमती निस्तत कहें। वे उससे पूछते, या प्राय: बिना 
उनके पूछे दी बद उन्मुक्त अमेरिकन रीति के कारण, स्वय॑ दी उनको बदला देती कि कहां जा रह्दी है, झिसके 
पास ठदरेगी, कितने दिन ठश्रेगी, किसलिये जा रही हे, इत्यादि । 

बस उसके मित्र, सम्बन्धी, पड़ोसी, शत्रु-समी इस समाचार को “पाइका? के साप्ताहिक के आगामी 
संस्करण में पढ़ लेते | उनकी जाबान चलने लगती | इस यात्रा पर वे भली, बुरी, उदार, नीच, हर प्रकार की 
आलोचना करते | अ्रसली बात यद्द थी क्रि ऐसी स्थानीय तथा निर्जन बातें अथवा संवाद में उनको दिल- 
प्वस्पी थी | 

१२३२६ 


“प्रकार कला का प्रवेश द्वार! 


बहुत दिनो की बात हो गयी | सन्‌ १६०७ के बसन्त में मेरी ४पाइका” की पहली मैंट हुईं । उस समय 
दे एक देहाती समाचार पच्र के पूरे सम्पादक जो तथा मालिक थे | संयुक्त राज्य अमेरिका के लोग अपनी ह्पए- 
घादिता के लिए प्रसिद्ध हैं | उसी स्पश्वादिता से उन्होंने मुक्त से कद्द दिया कि वे बहुत ही कम पढ़े लिखे 
व्यक्ति दूँ | प्रारम्भिक पाठशाला की पढाई समाप्त कर वे माध्यमिक शिक्षा तक भी नहीं पा सके थे | कालेज की 
पढाई की बात ही क्‍या है| किताबे के पढ़ने का भी उन्हें शौक नहीं है | उनके साप्ताहिक पत्र के परिवर्तन में 
जो समाचार पत्र आते थे, उनको भी शायद द्वी सरसरी निगाह से देख लेते थे | 
किसी ने उन्हें समाचार पत्र के लिए लिखना नहं। सिखाया था | समाचार पत्र निकालने की कला के 
रहस्य में किसी ने उन्हें दीक्षा नहीं दी थी | 
अपने चारों ओर की च॑ जो को देखने की प्रतिभा तथा देखी समझी वस्तु का वर्णन करने की योग्यता- 
यही उनकी शक्ति थी | उनमें इन दोनो शक्तियों का पर्याप्त र्पेण बिकास हुआ था। 
पहले, वे बहुत छोटे छोटे संवाद लिखते ये | ज्यो ज्यो उनमें आत्म-विश्वास बढ़ता गया, वे लम्बे संवाद 
लिखने लगे । स्वागत सम्रारोहों का वर्णन, मेला, तमाशा, नुमायश, विवाह, खेल-कूद आदि जिस घटना को 
वे देखते उनका समाचार बनने लगा | समय के साथ ही उनकी महत्वाकाज्षा भी बढ़ने लगी, मुमसे मिलने के 
कुछ ही समय बाद-स्यात्‌ मेरे साथ से भो इसमें कुछ प्रेरणा मिली हो-वे सम्पादकीय टिप्पणिया भी लिखने 
लगे | संक्षित और सीधी-सादी भाषा में | उनकी रचना की सादगी के कारण ही वे प्रभावशाली होती थीं। 
मैं उनकी तीक्षण बुद्धि तथा रागन का बड़ा प्रशंध्क था, बड़ा आदर करता था | हु 
सप्ताह शुरू होते ही वे रेलवे के पार्सल (माल) दफ्तर जाते | वहां पर वे उस पार्सल को छुड़ाते जो 
उनके पास डेढू सौ मील दूर से आता था | 
पर्सक्ष का आवरण इटाकर बे बड़ी सावधानी से अखबारी काग़ज़ के दस्ते रख देते । मुझे श्राज भी 
याद है कि मैंने पहली बार कब उनका यह कार्य देखा था | 
काग़ज़ों को देखते हुए में चिल्ला पड़ा 
“अरे पाइका, इनमें तो एक ओर छपा हुआ है | ? 
मेरे स्वेडिश-अमेरिकिन रिश्तेदार साहब उत्तर देते 
“ठीक है दोस्त | वरना मुके मिहनत करके उतना मसाला लिखना भरना पड़ता श्रौर विशामन दूँदना 
पड़ता इतना काम हो जाने पर भी, दूसरा पन्ना भरना ही क्या आ्रासान काम है, अगर मुझे खाली स्थान भरने 
के लिए; विशापन म मिले तो मैं शेष परष्ठों को नहीं भर सकता। बहुत से विशापन काफ़ी बड़े दें। इनके 
अलाघा श्रदाज्षती सम्मन दें | इन दोनों को मिला कर शेप आधा स्थान भर जाता है| ? 
मुझे अपने सम्बन्धी के प्रंति सदयनुभूति हो गयी । चार पन्‍ने के अखबार के दो पन्‍ने तैयार करना हँसी 
खेल नहीं या | सम कुछ तो उन्हें ही करना पड़ता था | उनके दफ्तर में कोई स्हायक नहीं था और बाहर से 
कोई सहायता नहीं मिलती थी । 
(४) 


नगर की पत्रकारिता में भी शायद ६ कोई भेद उन दिनो रद्या हो । पद मी ऊपर जैसी हालत थी। 
कोई भी युवक सोच ले कि उसे लिखना है, या जीविका का कोई साधन चाहिए | बह अपने किसी मित्र या 
रिश्तेदार के द्वाय किसी सम्पादक फे नाम परिचय पत्र प्राप्त कर लेता, या उनके पास पहुँच जाता | 


१३७ 


श्री सम्पूर्णानन्द अमिनन्दन अन्य 


रे यदि परिचय कराने वाला या सिफारिश करने वाला कोई न मिलता तो वह स्वयं साहस करके सम्पादक 
के पवित्र मन्दिर में प्रवेश करता | यदि सौमाग्यवश उनके कमरे का दरवाजा खुला रहा तो वह सीधे कमरे में 
चला जाता और उनके पत्र के लिए काम करने का अवसर मांगता | यदि उससे पूछा जाता कि कोई अनुभव 
है, तो उसे नकारात्मक उत्तर देना ही पड़ता | पर, वह यह भी दावा करता कि उसे अपने में पत्रकारिता फे गुण 
अन्तनिष्वित प्रतीत होते हैँ और बह सफल पत्रकार बन सकता है | उसकी तत्परता से स्यात्‌ उस ध्वद्ध” को 
अपने जीवन के प्रारम्मिक संघर्षो की याद आा जाती होगी और बह उस महत्वाकांछी को इन शब्दों से 
प्रोत्ताहित करते ; 


#अ्रच्छी बात है, कुछ लिखो-जो चादे लिखो-किसी सभा की रिपोर्ट लिखो या इस नगर में किसी 
नवागन्तुक से भेंट करके लिखो और मेरे पास ले आश्रो ! मैं देख” कि तुममें कितनी प्रतिभा है | ? था सम्पा- 
दक मद्दोदय किसी सहकारी को बुलाकर उस युवक के योग्य काम बतलामे का अ्दिश दे देते | 


यदि उस युवक में पत्रकार के सही अंश वर्तमान होते तो कुछ ही समय में वह जान जाता कि समा- 
चार पत्र वास्तव में क्‍या वस्तु हे | उसमें स्थानीय या आम रुचि के विविध प्रकार के समाचार होते, प्रचलित 
घटनाओं पर श्रालोचनारयें होती, तथा शासन सम्बन्धी, विश्व सम्बन्धो, प्रानच, जिला अथवा नगर सम्बन्धी 
नीति का विवेचन होता । उसमें ऐसी भी पाठ्य सामग्री होती जिसका किसी घटना विशेष से या घटना क्रम से 
कोई सम्बन्ध न होता । जैसे, पुस्तकों की श्रालोचना, शिक्षा, कृषि, उद्योग, कर्मचारी वर्ग, महिला वर्ग, के 
रुचि की चीजें या किसी सामाजिक पदलू पर लेख होते । पत्र का सम्पादक जितना सजीव होता, व उतने ही 
अधिक विविध बिपयो पर प्रकाश डालता | 


जिस भयंकर गति से किसी दैनिक-समाचार पत्र का उत्पादन होता था, उसके कारण हरेक कर्मचारी 
को निरन्तर अंगूठे के बल हो खड़े रहना पड़ता था, चाहे किसी के मन में केसी भो उदारता के भाव क्‍यों न हो, 
पर उसे नौसिखुये को सिखाने का बहुत कम अवकाश मिलता था | दो एक इशारामात्र पाकर उसे काम 
करना पड़ता था, ओर यदि उसके कान शरीर आँख ठोक से काम कर सकते थे तो वह अपना काम निमा लें 
जाता था | ज्यों ज्यों वह अपने नित्य के कार्य से परिचित होता जाता था और विशद कार्य के किसी विशेष 
अंग के प्रति उसकी ग्रमिरचि तथा प्रतिमा का प्रमाय मिलने लगता या, उसे तरकी मिल जाती थी और 
जिम्मेदारी का काम उसके सुपुर्द कर दिया जाता था | और इस प्रकार उसे अच्छा वेतन मिलने लगता था। 
उसे म्युनिस्पिल बोर्ड की बैठक या अदालतां रिपोर्ट का काम मिल जाता, वह अपराध तथा दन्ड के संवाद 
बनाता या उसे श्राज्ञा मिलती कि नगर के तत्कालोन जीवन में घृणा अथवा आ्रादर अ्रथवा आकर्षण के पात्र 
व्यक्तियों पर छोटी, ठोस व सूचनावूर्ण टिप्पणियां तैयार करे | सफलता से उत्साह बढ़ता था। कमी कमी वह 
हर्पातिरेक की चोटी से उदासी के गढ़े में गिर पड़ता था | पत्रकारिता के प्रारम्मिक वर्ष का सार्य कन्टकाफीर्ण 
होता है | इन दिनों में अन्तर में जलती हुई प्रकाश की घुघली रेखा के अतिरिक्त मार्ग प्रदर्शन के लिये कोई 
सद्दाय नहीं होता, श्रौर उस पथ पर चलने में बड़े बढ़े कश्दायक कांटे चुमते हैं | 


इसका ज्वलन्त उदाहरण देने के लिए मैं अपने प्रिय मित्र थियोडोर ड्रीज़र के जीवन की संलषिप्त रूप 
रेखा देता हूं. । यदि संसार में कमी कोई ब्यूक्ति कलम उठाने के लिए पैदा हुआ था तो गियोडोर डूबज़ल ये। 
शब्दों का वे ऐसा मनमोदक गुलदस्ता बना देते जिसके फूलों की तर्तीव और रंग श्रनायास नेत्रों को आकर्षित 


श्य्८ 


(पत्रकार कल्षा का प्रवेश द्वारः 


कर लेते | ये जब जैसा चाहते, अपने ठाइप राइटर को खट्खटाकर पाठक के हृदय में इच्छातुकूल भाव उद्मन्त 
कया देते-पाठक का हृदय उछल पड़ता या डूब जाता | अपनी लेखनी से उन्होंने बड़ा घन कमाया था | 

पत्रकार जगत में प्रवेश करने के पहले ड्रीज़र को कुछ ऐसे काम करने पढ़े ये जिनसे उन्हें स्वय ही घृणा 
थी । उन्होंने म॒क्ले स्वयं बतलाया कि इस्डियाना प्रान्त के वारस ऐसे छोटे नगर में रहते रहते उनका जी ऊब 
गया था। उस नगर में इतना आत्म-सन्तोष था कि उन्नति का कोई मार्ग ही नहीं था। वहां से वे देश के 
सबसे बड़ें दूसरे नगर शिकागो में आये | यह बड़ा उत्ते जक अनुभव था | उस छोटे नगर में हरेक व्यक्ति एक 
दूसरे के मामले में नाक छसेड़ा करता या | यहां ऐसा न था | ह 

शिक्ागो में उन्हें केवल यद्दी काम मिज्ला कि किराये पर मकान में रहमे का सामान देने बाली ण्क 
दूकान की श्रोर से रुपया वयूज्ञा करें | दिन भर बिचारे को दरवाजे दरवाजे भटकना पड़ता । शर प्रकार की 
श्रौरतें उनके पुकार का जवाब देने आती | कोई जवान और मुन्दर होती | कोई अधेड़ और अ्रचपक होती । 
इरेक की जञबान पर इस बहुत दिनों से वाकी किराये को न अदा कर सकने का कोई न कोई ब्रह्यना होता | 
ओर जब वे भुगतान करतीं तो भनमनातीं हुईं, मदूदे ढंग से | 

इन दिनों उनका द्दय पत्रकारिता के लिये लल्नचा रह्दा या। अपनी उत्कंठा में वे यह समम गरैठे थे 
कि संवादों का संकलन बड़ा श्रासान काम है । वे कल्पना कर लेते कि मान लो मैंने कोई दुर्घटना देखी। शायद 
दो दाम गाड़ियाँ छाड़ गई' | एक का ड।इवर और दूसरे का कांडक्टर तुरत मर गया | कई यात्री घायल द्दो 
गये । कुछ को चिन्ताजनक चोट आई है। अस्पताल की गाड़ी में उठा फर धायल अ्रस्पताल भेने गये । शायद 
एक हाथ काटा जाय | किसी को पलस्तर बाँधा जाय । बस, जल्दी चल कर॒समाचार पत्र के लिये सब कुछ 
लिख डालना चादिए, बस, करना फेवल यदी है कि जो देखा है, उसका वर्णन जितना विस्तृत दो सके, बना 
दिया णाय। हैं 

या थे यही कल्पना फर लेते कि किसी प्रसिद्ध पुरुष या स्री से मिलने के लिये जहाज पर या होटल में 
पहुँचे । वह इठालियन या जन हो सकती है | अ्रैग्रेजी ट्ूटी-कूटी जानती होगी। बातचीत के सिलसिले में 
उससे बहुत सी घूचनायें मिल जायेंगी । शुरू में उसने ग़रीवी से कंसे युद्ध किया, किससे या कितने से प्रेम 
किया | छो सकता दै कि उसकी सुन्दरता के प्रेम में दो प्रतिस्पर्धी लड़ पढ़े इ। | एक ने दूसरे के पेट में तलवार 
भोंक दी ह्ो--तब भ्रदालत का दृश्य श्राया, इत्यादि । 

जो कुछ मैंने उनसे सुना, मुझे ऐसा लगा कि यौवन के प्रांगण में प्रवेश के दिनो'में ही उनकी कल्पना- 
शक्ति बड़ी प्रखर रही होगी ) पर जब थे वास्तविकता को पहुँचे तो उनके प्रारम्म के सपनो से विभिन्न परिस्थिति 
मिली | किसी समाचार पत्र के लिये कहीं मी काम करना इतना आसान नहीं था, जैसा कि उन्हेंनने सोच रखा 
था। उसके लिये क्रियाशीलता, चरित्र की हृढृता तथा उच्च श्रेणी का अ्रवसरपेन्ञी होना आवश्यक था । 
सम्बाददाता में हरेक कठिनाई को-शीघ्रता पूर्वक इल करने की क्ृमवा होनी चाहिए। 

पर, वास्तविकता और कल्पना में अ्रन्तर पहचानने के पूर्व उन्हें किसी समाचार पत्र से सम्धन्ध पाना 
जरूरी था । एक दिन साहस कर वे एक जगह अपनी प्रार्यना सुना बैठे । यदि मेरी स्मरण शक्ति मुके घोखा 
नहीं दे रही है तो वह पत्र था शिकागो का धलोब? | 

भाग्य ने साथ दिया | कुछ हिचकिचाइट के याद वे रख लिए गये | उन्हंने मुके ब्रतलाया कि 
उनकी नियुक्ति का बहुत बड़ा कारण एक यद् भी या कि एक उप सम्पांदक की लिखी किसी पुस्तक को बेचने 
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या प्रचार का उन्होंने जिम्मा लिया | इस काम में किताब बेचने में वे सफल हुए । इसके प्रति कृतशता प्रकट 
करने के लिये उठ उप सम्पादक ने, उचित अवसर पर, ड्री्ुल को स्थायी संवाद संकलन कर्तांओ्रों में मर्ती 
कर लिये जाने की सिफारिश कर दी। डीजल को अपने कुछ सहयोगियों से स्नेह हो गया। और उनके द्वारा 
उन्हे अपने काम के बारे में बहुत सी बातें मालूम हो गयी | कुछ से पहले दिन से ही उनको नफरत हो गई 
और वे भी उतना हो इनसे नफरत करते रहे । डौज्ञल को यहाँ का बाताबरण दूषित प्रतीत हुआ । उन्हें वो 
सफलता प्राप्त कर अपनी प्रतिभा से सबको चकाचोंध कर देने की जल्दी थी । इसलिये उनको ऐसा छगा कि 
गाड़ी इच्छानुकूल आगे नहीं बदू रही हैे। इसलिए ज्यो ही उनको पहला अवसर मिला, उन्हींने शिकागो 
नगर से छुट्टी ली और मियूरी प्रान्त के सेन्टछुई नामक नगर में (जिसके विषय में मैं बाद में लिखूगा) एक 
बढ़े समाचार पत्र में काम करना स्वीकार कर लिया । 


यहाँ पर बे ज्यादा प्रमाव प्रास कर सके--अधिक अच्छा काम दिखा सके | एक बहुत बड़ी दुर्घटना 
हो गई थी जिसमें बहुत सी जानें गयी थीं उसका समाचार इन्हं।ने इस ढंग से दिया कि छोगो का ध्यान 
आकर्षित हुआ । इससे भी अधिक महत्वपूर्ण ब्रात यह थी कि उन्हाने कई सामाजिक पहछुओं के 
तह तक पहुंचने का परिश्रम किया। इन खोजो ने उनको मानव समस्याओ्रो पर ऐस। अधिकारपूर्ण शन दिला 
दिया जिससे कि आगे चलकर उनकी लेखनी धनो हो गथी । वे अनुभव श्रमो कई प)दियों तक को लाभ 
पहुँचाते रहेंगे। 


सेन्टछुई की सफलता ने उनकी महत्वाकांच्ा की अग्नि में नयी आहुति डाल दी। इन पत्रकारों फे 
प्रतिकूल, जो संयुक्त राज्य के कतिपय पश्चिमी मागों तक ही डंटे रहना चाहते थे, डीज़ल ने अटलांटिक समुद्र 
तट जाने का निरचय किया | 

वे न्यूयार्क पहुंचे | यद्द नगर निस्सन्देह अमेरिकन पत्रकारिता का केन्द्र था | इस घटना के ४३ वर्ष 
बाद जब में यदाँ पहुँचा तो मुके ऐसा ही प्रतीत हुआ | यह केन्द्र था दी | 


यहाँ पर उनको बड़ी कठिनाइयों का सामना करना पड़ा | वे तो इस नगर में आशा और गर्ष भर 
कर आए. ये | वे यह समझ बैठे कि में पक्का लेखक बन गया है । इसलिये न्यूयार्क की पार्क रो नामक सड़क 
पर, जिस पर प्राय: सभी महात्र्‌ समाचार पत्रों का दफ्तर हे---उनका हुक्म चलेगा ओर वे जो चाहेंगे, उन्हें 
प्राप्त होगा | * 

पर; पार्क रो की अपनी निराली रीति थी और मापदरड था। उसने डीज़ल को उनके श्रांके हुए. मूल्य 
पर लेना अस्वीकार कर दिया। यही नहीं 'उसने एक काम ओर किया, उन्हें सबसे भीपण तथा निर्दय 
प्रहार से घायल कर दिया | उसने उनकी उपेक्षा की | उन्दोंने अपने को जो आदर्श समझ रखा या उसके 
प्रति उपेक्षा से बढ़ कर और कौन निर्दय प्रद्दार होता है। जिस तरद् गुब्बारे को जरा सा कोच कर बच्चा 
उसमें की सारी हवा निकाल देता है, उसी भ्रकार डीज़ल के सीने से गर्व तथा आशा दोनो ही निकल गयीं | 

वे बड़े भावुक व्यक्ति ये । इतने दुःखी हुये कि आत्मद्त्वा करने की सोचने लगे | एक बार उनके 
मम में यद आया कि वे पत्रकारिता के योग्य नहीं हैं, या पत्रकारिता उनके योग्य नहीं है। कुछ वर्ष पूर्व 
उन्होंने जो सोचा था, यद्द बात उसके बिल्कुल विपरीत थी। उस समय तो यद्द बड़ी सरल वस्तु प्रतीत होती 
थी। केवल उठकर जीवन के युक्त से एर्क रस मय फल तोड़ कर चख लेना दी वो था | 
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मेरी मुलाकात के कुछ बे पूर्व उदासी आल्ह्ाद में परिवर्तित हो चुकी थी | सन्‌ १६०६ में जब मेरी 
उनकी पहली बोल चाल हुई, वे तीन पत्रिकाओं के प्रछन सम्पादक ये-«डेली नीटर!? “दिज्ञायन? और «न्यू 
आशशडया” के | जिस दफ्तर में में उनसे मिला, बह बड़ सा कमरा था। सुरुचिपूर्ण सजा हुआ, जिस ढंग से 
उन्हंनि मुक्त से लेखों का सोदा पठाया-उनमें से एक लेख पर मुझे १२५ डालर (उस सम्रय का ६०० रुपया) 
मिलने वालों था,-यद स्पष्ट था कि काफी रुपए पर उनका नियन्त्रण था| 

उन्हें काफी मोटी तनख्बाद मिलती रद्दी होगी । बहुत कम अनुमान लगाने पर भी शायद ८०० रुपया 
प्रति सप्ताह तो रद्दा दी होगा | थे बड़े अच्छे ढंग से रहते थे | जिस कमरे में, जिस मवन खरड में वे सपत्नीक 
रहते थे, में उनसे जहां मिलने जाया करता या, वह काफी घनी बस्ती में था | ऊपर वाली मजिल पर जाने के 
लिये लिफ्ट लगा हुआ था जिस पर वर्दी पहने एक नौकर था | इन सब चोजों में खर्च होता ही होगा | 


(६) 

जबकि गत शताब्दि फे ८०, ६० के सालो में नवयुवक इस प्रकार के वर्णित लमुप्रवेश द्वार से पत्रकार 
जगत में प्रवेश कर रहे थे, संयुक्तराज्य में यह मीपण तर्क हो रहा था कि इस कला में प्रवेश करने के लिये 
विश्वविद्यालय की शिक्षा आवश्यक है अ्रथवा नहीं | एक पक्ष कालेज की शिक्षा को आ्रावश्यक कहता था। 
उच्च शिक्षा के हिमायती यह दावा करते ये कि पत्रकार को शिक्षा के दर ञ्र'ग में पारंगत होना श्रावश्यक ही 
नहों, अनिवार्य भी है | विरोधी दल यह कहता था कि किसी भी जीवन में प्रवेश करने के लिये किताबी कीड़े 
या कोरे सिद्धांतवादियों से शिक्षा प्राप्त करने से काम नहीं चलेगा | जीवन में प्रवेश करके, उसमें रगड़ खाकर 
धक्के खाकर, कमी गिर कर, कभी उठ कर ही मनुष्य अनुभव तंथा शान का धनी हो सकता है। 

इस दूसरी श्रेणी के विचार वाले अमेरिकनों फी आवाज उन दिलों ज्यादा चलन्द थी जप्र मैंने उस्त देश 
में पत्रकारिता प्रारम्म की । वें लगातार “घका खाकर, रगड़ खाकर”, तैयार करने वाले विश्वविद्यालय की बार्ते 
किया फरते ये | उनका कथन था कि बस, ऐसा ही विश्वविद्यालय उचित है | उनकी सम्मति में श्रन्य प्रकार 
के वियालूय, जिनमें सार्वजनिक तथा निनी फोप से ढेरों रुपया खर्च हो रहा था, न केवल निरथंक ये बल्कि 
हानिकारक भी ये | वे केवल कल्पना जगत में विचरने वाले-कोरे सिद्धान्तवादी पेदा करते थे | 

इस प्रकार के तर्क वित्क चल रहे थे, उधर देश में परिवर्तन भी जारी था | कालेजों की संख्या बढ़ 
रही थी। उनके विद्याथियों की संख्या बढ रही थी | उनके प्रठयकम में विषय १२ विप्रय बदते जारऐ थे | नये 
विषयों के श्रध्यापक नियुक्त हो रदे थे | नई किताबें लिखी और छापी जारी थीं। जहाँ आवश्यकता थी, वहाँ 
प्रयोगशाला, कारखाना आदि बनता जारहा था। 

कुछ वर्ष पहले उदाहरण के लिये, दाँतों की चिकित्सा जो चाइता, फरने लगता | प्योदातर यह कास 
नाई करते थे | कुछ पीढ़ी पहले समूची शल्य चिकित्सा का यहो द्वाल या | अब तो लड़के लड़कियों विश्व- 
वियालयों में दांव की चिकित्सा की शिक्षा प्राप्त करने लगे थे | मानव शरीर विज्ञान तथा रोगों के विशेषश 
तथा दन्‍्त चिकित्सा के परिडत यह सब सिखाते पदाते ये | विदार्थी इस सम्बन्ध की इरेक शाखा में शिक्षा 
प्राप्त कर दन्‍्त चिकित्सा में डिग्री हापिल करता--इस पेशे को अपनाने के लिए ऐैसंस प्राप्त का | 

यही बात खेती के लिये भी थी | ऋृपि विद्यन का पूरा पाठयकम था | कालेज में इस सम्बन्ध में 
क्रमवद्ध शिक्षा दी जाती थी । यह शिक्षा इतनी अच्छी होती कि "क्रितात्री क्रियान!” वास्तविक किसानों की 
उपेक्षा दूर कर, उनका आदर प्राप्व कर सके | हे 

श४१ 


श्री सम्पूर्णानन्द अमिनन्दन ग्रन्थ 


विद्यालयों में गृह विशन की भी शिक्षा दी जाने लगी | घरेलू काम तथा पाक शांसख्र का भी विशन 
बन गया था | गृह स्वामिनियां यहां आकर घर गहस्थी करना सीख रही थीं | 

इस सम्बन्ध में सन्‌ १६०८ या १६०६ की एक घटना का जिक्र करूंगा | में उस समय इथोवा आन्त 
की राजधानी डेसमायने में रहा करता था | इस राज्य में मका की बड़ी भारी खेती होती है। यहा पर संयुक्त- 
राज्य अमेरिका का श्रेष्ठ कृपि विद्यालय है | इसे संसार के श्रेष्ठ कृषि विद्यालयों में से एक कहने में अयथुक्ति न 
होगी । मैं एक सम्पादक से उस कृषि विद्यालय की अपनी यात्रा का वर्सन कर रहा था कि वे बोल उठे:-- 

“क्या आप वहाँ को मलाई की कुलफी (बर्फ) बनाना सिखाने वाली कच्चा पर एक कहानी 
लिख सकेंगे १११ 

मैंने आश्चय से पृछा--“क्या वे मलाई की बर्फ़ बनाना भी सिखाते हैं १४ 

“अवश्य, अभी उन्होने यह कक्षा शुरू की है | इसीलिए आपसे कद्दानी लिखने को कह रहा हूँ? 
--सम्पादक जी बोले | 

(७) 

अभी तक पत्रकारिता की शिक्षा विद्यालयों में नहीं शुरू हो पाई थी । 

क्‍यों! 

उन्नीसवीं शताब्दी में विशान जिस प्रकार मानव का सहचर तथा सहकारी बन गया था, उसकी किसी 
ने कल्पना भी न की थी | उसकी समाप्ति के दिनों में इस प्रकार की शिक्षा देने की बात न्यूयार्क के एक 
समाचार पन्न के स्वामी भरी ज़ोजेफ्‌ पुलिद्ज़्र के दिमाग़ में उठ रद्दी थी | वे सन्‌ १८४७ में हंगरी में पैदा हुए 
थे उनके पिता आरिदिया के एक यहूदी थे | मावा जर्मन थी | अपनी दरिद्रता के कारण ही वे झआगे बढ़े | 
उसने उनको आगे बढ़ाया | सत्रह वर्ष की उम्र में ही श्रट्लांदिक महासागर पार कर संयुक्तराज्य अमेरिका 
आये | यहां उस समय चारों ओर रक्त बह रहा था | गहयुद्ध ने सन्‌ १८६०-६१ में देश के दो टुकड़े कर दिये 
ये | उत्तर तथा दक्षिण के लोगों को पुन; एक यूत्र में बाँधने की चेश ने एक बड़ा लम्बा समय लिया तथा 
बड़ा रक्तपात कराया | | 

इस समय कोई भी लड़ाई में कूद पड़ता था, ज़ोजेक़ भी कूद पढ़े | सन्‌ १८६४ में युद्ध के श्रन्तिम 
दिनों में वे सरकारी घुड्सवार सेना में मरती हो गये | 

दूसरे साल युद्ध समाप्त हुआ | लड़ाई फे साथ द्वी उनकी रोज़ी मी चली गई | श्रय क्या करें ! 

कुछ समय इधर उधर भटकने के वाद वे मद्दान मिसीसिपी नदी द्वारा सिंचित घाटी पहुंचे। यह शायद 
उन्होने इस लिए, किया कि “जलों के पिता? के तठ पर (पश्चिमी) बसे सेन्टछुई नगर में उन्हें कुछ काम 
करने का श्रवसर मिलने की आशा थी | उनकी ऐसी स्थिति बाले के लिए शायद यद्दी स्थान था | 

जिन दिलों पुलिदज़र मध्य योदप में चकर काटते रहे होंगे, सेन्डछुई में श्रभूतपूर्व समृद्धि आगई थी। 
सन्‌ १८४६ में पश्चिम की ओर सोने की खानें मिल गई थीं। नगर की समृद्धि दोनी टी थी। धुलिदूजण 
साइसी व्यक्ति ये | ्रपना सब कुछ बेचबात्व कर, जो कुछ दाम मिला, लेकर पेट पालते यहां पहुंचे । थोड़ा 
लिखना पदुना थ्रात्रा था | “वेस्ट लिचे पोस्ट”” के सम्पादक बन गये। जिसके सम्पके में श्राते, उसके द्वारा 

श्डर 


पतन्नकार कल्ला का प्रवेश द्वार! 


अपनी बुद्धि तथा भाषा की शक्ति का विकास करने का प्रयास करते और इस प्रकार मे धीरे धीरे पत्रकार 
जगत के सिरे पर पहुंच गए। 


उनकी महत्वाकांक्षाएँ अपने लिये प्राप्त अवतरों से भी आगे थीं | उस पत्र के श्रद्धसंचालक पद से 
भी वे सन्त॒ए्ट न हुए ) सन्‌ १८७८ में उन्होंने ठसी नगर में अपना दूसरा समाचार पत्र स्थापित किया | 
जतमार्ग के केन्द्रीय स्थान में स्थित होने के कारण यह नगर काफी बढ़ चुका था ] दो तीन परित्यक्त समाचार 
पच्चों की नींव पर “पोस्ठ डिस्पैच” खड़ा हुआ | मध्य योरुप के लोगों की सन्‍्तान यहां (सेन्टछुई आदि नगरोंमें) 
काफी बसी हुई थी | थे इस पत्र को ज्यादा पसन्‍द करते | उस समय यह नगर संयुक्तराज्य के छोर पर था | 
यहां के निवासी पुलिट़र के नर्म प्रजातन्धरीय सम्पादकीय टिप्पणियों को बड़े चाव से पढ़ते थे | अपनी यहूदी 
संग्रह बुद्धि के कारण ज्ञोजेफ वैसा बटोरते गये |सन्‌ श्द्ा्ध३ में उन्हंले न्यूथार्क का दैनिक /बल्ड” खरीद 
लिया और उसे बड़ा प्रभावशाली पत्र बना दिया । 

दो बार राजनीति में प्रवेश करने का भी साइस किया | सन्‌ १८७६ में, संविधान सम्मेलन के सदस्य 
की देसियत से, उन्होंने अपने प्रमाव से मिसूरी प्रात (राज्य) की रचना कराई | सन्‌ १८५ में वे संयुक्त राज्य 
की कांग्रेस के ध्डेमोक्रेट” दल के सदस्य मी घुने गये। न्यूयाक नगर के प्रतिनिधि थे । २ चर्ष की अवधि 
पूरी ऐने के पहले दी त्यागपत्र दे दिया। उन्हींने अपनी प्रतिमा को अपने समाचार पत्रों की उन्नति में 
लगाया। शुद्ध, स्पए्र, संक्षेप में सभी आवश्यक समाचार देना, ऐसे विपयों पर जिन पर श्रमी तक दैनिकों में 
कोई स्थान नहीं मिलता था, चुना हुआ, नपा तौला मसाला देना उनकी विशेषता थी। बुरा काम करने 
बालों को वे जिन्दा गाड़ देते थे | समाज सेवा करने की चेश करने वालों का ठोस समर्थन तथा प्रोत्साइस 
.करते थे। हर अ्रच्छे काम का समर्थन करते। श्रभी तक जनता का दृश्कीण संकुचित रखा जाता था | 
उन्होंने अपने पाठकों को व्यापक दृश्कोण प्रदान किया | 


(प्र 


उन्नीखवीं शतान्दि के अन्तिम दस वर्षों में वे झपनी शक्ति की चरम सीमा तक पहुँच चुके ये। उस 
समय उन्होंने सबको आ्राएचर्य चकित करने वाली एक बात कट्ठी | अपनी विशाल सम्पत्ति में से एक बहुत 
बड़ी रकम लगाकर वे पत्रकारिता सिखाने वाला विश्वविद्यालय खोलना चाइते ये |, श्राश्चर्य इस काम के 
लिये दिये गये विशाल धन पर नहीं था यह्द ते समी जानते थे कि उनके पास जड़ी पैसा है। आश्चर्य 
यद्द था कि एक ऐसा आदमी जिसने कभी कालेज में शिक्षा नहीं प्रात्त की, जिसने बिना समाचारपत्र कन्ता 
सीखे इस दिशा में इतनी गति प्राप्त की---वद्दी इस कार्य के लिये विश्वविद्यालय की शिक्षा को श्रावश्यक 
समझ रद्द है। 

कई बर्ष बाद जब सुके इस दान का पता ऊगा, मुझे यह च्लीज्ञ बहुत पसन्द आई। मैंने सोचा 
कि जय पुलिट्ज़र इस परियाम पर पहुँचे कि प्रत्येक पत्रकार को इस विपय में विद्यालय की शिक्षा प्राप्त करनी 
चाहिए तो यद बात अवश्य गम्मीर विचार के योग्य हे । 

मुझे ऐसे बहुत से पत्रकार मिले जो इस विचार से सदमत नहीं थे। उनका कथन या कि जिस लघु 
प्रवेश द्वार से वे तथा कई पीढ़ियों से लोग इसमें प्रवेश कर चुके हें या कर रहे हैं, वद्दी उचित है झीर 
उचित रदेगा। न 


श४ड३ 


श्री सम्पूर्णानन्द अभिनन्दन ग्रन्थ 


यह विचित्र सामंजस्य था कि जिस कोठे पर में तथा मेरी पत्नी रहती थी, चह कोलम्बिया विश्वविद्यालय 
को धारण करने वाली ऊँची भूमि के ठीक नीचे था | वहां एक दूसरा ही झगड़ा खड़ा था। उसके अ्रध्यक्ष 
निकोलस बट्लर ने पुलिदूज़र के विचार तथा ४० लाख दपये के दान (१० लख ड.लर) का सहर्व स्वागत 
किया। यह दान पत्रकारिता की शिक्षा स्थापित करने तथा चलाने के लिये था। पर, वे दानदाता की शर्तों 
को मानने को तैयार न थे । 

पुलिदज़र की शर्ते थी कि कार्य के सुचारु संचालन के लिये एक कमेटी बना दी जाय मिसमें 
कोल्लम्बिया विश्ववियालय के प्रतिनिधि के अतिरिक्त दो अन्य विश्वविद्यालयों के श्रभ्यक्ष भी शामिल किये 
जायं | पर कोलम्बिया विश्वविद्यालय के अध्यक्ष का कहना था कि मुझे श्रन्य विश्वविद्यालयों के अध्यक्ष से 
कोई शिकायत नहीं है । पर, में अपने विश्वविद्यालय के घरेतू मामले में बाहरी आदमी नहीं लेने व/ल। हूँ । 

इस प्रकार दो विपरीत संकल्प हो गये। दोनों दी अपने विचारों में दृद थे | वर्षों तक दोनों ही बिना 
किसी तर्क या विरोध के अपनी आजा पालन कयने के आदो ये । श्रतएव सहिष्णुता का लचकीलापन उनमें 
रद नहीं गया था। 

इस विचार संघर्ष से चिनगारियां निकलो | आकाश में वजन्ननाद होने लगा। 

मामला उलमा पड़ा रहा । हल हुआ सन्‌ १६११ में पुलिदज़र की मृत्यु के उपरान्त) निकोलस 
बटलर (पअ्रध्यक्ष) की शर्तों पर दी उनका रुपया (बसोयत किया हुआ) कोलम्बिया विश्वविद्यालय को मिल 
गया ओर पत्रकार कला की डिग्री परीक्षा की शिक्षा प्रारम्भ हुई। 

इस बीच में अन्य विश्वविद्यालय भी सो नहीं रदे थे । कई ने इनकी शिक्षा का प्रबन्ध कर दिया था | 
अभी और कितनों ने इसकी पढ़ाई शुरू की है। काफी समय से, पत्रकार जगत का प्रवेश द्वार विश्वविद्यालय 
हो गया है | 





श्ड४ 





मशणिकर्शिका घाट, काशी 





पंचगंगा घाट, कार 
यह घाट भी सम्पूर्णानन्द जी को बहुठ द्वी प्रिय है 


कविता का भविष्य 
श्री राम थारीसिंह (दिनकर! 


हिन्दी के तीन मद्दाकवियों की प्रतिभा से चमत्कृत हो कर कोई एक चौया कवि बोल उठा, 


सर सर, तुलसी ससी, उड़ुगन केशवदास | 
अब के कवि खद्योत-सम जहे-तहेँ करहिं प्रकाश ॥ 
जब मनुष्य कोई बड़ा आश्चर्य देखता है, तब बह सोचने लगता है कि आश्चयं की रचना करने वाली 
, कल्ला का यह चरम-मत्कार है | इससे वड़ा अब और क्या होगा ! प्रस्तुत दोद्दे के स्वयिता ने भी इसी भाव से 
अमिभूत हो कर यह यूक्ति कद्दी होगी जिसका लद्य कविता नहीं, प्रत्युत, कवि की संमाव्य श्रसमर्थता की 
ब्यैजना है | 
०... फिर उद्‌ में हाली आये और सब कुछ को देख-सुन कर उन्होने घोषणा कर दी, 


शायरी मर चुकी जिन्दा नहीं होगी यारो । 
किन्त, कविता के सौभाग्य से रबीन्द्रनाथ और इकबाल, दोनों ही मद्दाकवि, हाली और हिन्दी के इस 
दोह्यकार के बाद जन्मे और अपनी कृतियों से उन्होंने सिद्ध कर दिया कि कविता की भूमि श्रमी भी उबर है 
तथा उसके द्रदय से प्रकाश फे फव्वारे श्रमी मी फूट सकते हैं। 
यह तो हुई अपने देश की बात जहाँ बैज्ञानिकता के व्यापक प्रचार के बहुत पहले दी लोगों को कबिता 
के कदम डगमगाते दिखायी पड़े | किन्त॒, जिन देशो में वैद्यानिक सभ्यता मे अपना साम्राज्य स्पापित कर लिया 
है, वहाँ के कविं और काव्य-प्रेमी आलोचक तो आज, सचमुच ही, बेचैन हें कि कविता की सत्ता कैसे अच्षुएण 
रखी जाय और जनता के भीतर कैसे यद्ध विश्वास जमाया जाय कि कविता का रसास्पाड्रन भी महुष्य के चोकोर 
व्यक्तित्व के निर्माण के लिए. आवश्यक हे । 
काव्य कला के सामने आज दो प्रकार की वाधाएँ उपस्थित हैं। एक वाधा तो यह है कि मनुष्य क्षे 
संस्कार बढ़े ही चेग से स्पान्तरित हो रहे हैं श्रौर कल्पनासेवी सम्प्रदाय के लिए इस मगति के कदम से कदम 
मिला कर चलना जरा कठिन हो रहा है | मानव-जीवन के वृष्त में पड़नेवाले विभिन्न उपकरण यानी पेड़, पौधे, 
पर्यत, पशु, नदी, आकाश, ग्रह, नक्षत्र आदि को कविता अपने मीतर भली मांति पचा घुकी थी आर जीवन के 
प्रसंग में उनकी बहुविधि व्याख्या करने में उसे कोई खास मशक्कत नहीं होती थी । किन्ठ, अ्रव रेश, मोटर 
फार, पुतलीधर, यायुयान, श्रणुवम तथा एलेक्ट्रोन्स ओर प्रोयेन्‍्स भी जीवन के दृत्त में एकबास्गी झुछ पड़े 
* और इन नवागन्तुकों ने मिलजुल कर ऐसा कोल हल मचा रखा है कि न॒तो कवि फो ही यह सुविधा प्राप्त हे 
कि एक़ान्त में बैठ कर बह इनके साथ अपना गग्रात्मक सामंजस्य स्थापित करे और न जनवा ही उसे हर्सत में 
मिलती है कि कवि उसके साथ बैठ कर इस सामंजस्य की दिशा निर्धारित करे | उमी दौड़ रहे हैं| उभी ब्यस्व 


श्ड्म 
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हैं । विशन का चक्र जोरों से घूम रह है और उसके साथ ही मनुष्य की बुद्धि मी चक्कर खा रही है। कवि 
किसको देखे और किससे बातें करे १ यह तो सिर्फ हृदय से बातें कर सकता था, मगर, मानव का हृदय भी 
आज बुद्धि को गुलामी कर रह्य है | अखाड़ा विज्ञान के हाथ में है और विशन अपने शौद्धत्य में किसी से 
कुछ बात करने को तैयार नहीं है | इस स्थिति से आज्िज आ कर इ'ग्लड के एक कवि ने कहा कि विज्ञान में 
जो गर्जन है उसे चुराये बिना हमर काम नहीं चलेगा | मगर, यह चोरी तो सभी के सामने करनी होगी क्योंकि 
सारी दुनिया ही थ्राज विज्ञान का पहरेदार बन गई हे | 


दूसरी बाधा, बहुत कुछ, पहलो ही बाधा का स्वाभाविक परिणाम है| जब कविता और जीवन के बीच 
विशान का कोलाइल और संस्कृति के रूप्ान्तरित दीने का रोर छा गया और इस कोलाहल में कविता की सत्ता 
विलीन होने लगी तब, स्वभावतः ही, कवि के व्यक्तित्व पर भी इस प्रक्रिया का अ्रनिष्टकारी प्रभाव पड़ा और 
लोग सोचने लगे कि जैसे ईश्वर और धर्म पर प्रश्न के बड़े-बड़े चिन्ह लटक गये हैं, उसी प्रकार, शायद कवि 
का आदर भी जनता के भ्रम के ही कारण था। 


कवि ईश्वर और धर्म के बहुत समीप रद्दा भी था | अतएब, दोनों के साथ वह भी दडित किया जा 
रहा है | जिन लोगों ने ईश्वर और धर्म का वहिप्कार किया, वे कृषि का भी बहिष्कार कर देते, किन्तु उन्हें 
एक बात सूझ गई कि ईश्वर और धर्म के समान कवि निराकार और ब्रिलकुल अनुपयोगी चौज नहीं है| 
उसे रक्त, मांस और चेतना भी होती है | अतएव, निर्दिष्ट दिशा की ओर उसे निरत करके उसका थोड़ाजहुदु 
उपग्ोग किया जा सकता हे । 


किन्तु, जिन लोगों ने ईश्वर और धर्म का वहिष्कार नहीं किया, सिर्फ़ भ्द्धा और तिरस्कार के बीच 
उन्हें त्रिशंकु बना कर डोलने को छोड़ दिया है, उनके बीच का कवि मी भिशंकु की तरह ही डोल रहा हे। 


संसार के बहुसंख्यक देशों में प्राचीन विश्वास की परम्परा हिल गई है, किंव॒ नया विश्वास श्रमी 
अपनी जड़ें नहीं जमा सका है। परिणामतः, अधिकांश देशों के लोग श्रमी यह निर्णय ही नहीं कर पाये हैं 
कि ईश्वर, धर्म और कविता से वे कोई काम लेगे अथवा इन्हें त्याग ही देंगे) 


ईश्वर, धर्म और कविता को एक साय गिनने का कारण यह है कि भिन्नता के होते हुए भी इन तीनों 
के बीच एक प्रकार की मौलिक समता रहो है | कह्दते हँ.कि कविता का जन्म धर्म की गोद में हुआ था | किंतु 
इससे अधिक उपयुक्त तो यह कइना होगा कि घर्म का उदय कविता की बुद्धि से हुआ | कविता विस्मय से 
उद्‌भूत हुई ओर तब उसने मनुष्य में जिज्ञासा को प्रेरित किया और जिशासा से ईश्वर की कल्पना झौर धर्म की 
परम्पण आरम्भ हुई। 

मनुष्य के भीवर जो एक यूद्धम श्राध्यात्मिक व्यक्तित्व है उसी ने अपनी अभिव्यक्ति का माध्यम खोजते 
हुए कविता का आश्रय लिया श्रौर इसी जीवन को अ्रमिव्यक्ष करने फरे लिए कविता प्राहुभूत हुईं । मस्विष्क में 
जो गुण हैं, बुद्धि में जो चमस्कार हैं, वे मनुष्य के स्थूल जीवन को सजाते, संवारते और व्यक्त करते हैं। किंतु, 
भनुष्य के भीतर बाला मनुष्य इनकी पकड़ में नहों ग्राता | उसे पकड़ने के लिए, मावना का जाल और हृदय 
की जंजीर चाहिए। और अमस्तकाल से मलुष्य अपने इस आध्यात्मिक व्यक्तित्म को दुदय की मावनाओ्रं ते 
अभिव्यक्त करता आया है। अ्रतएव, ईश्वर, धर्म, और काव्य ये तीनों ही मनुष्य के मीतरवाले मतुप्य को प्रसार 
देते रदे हैं | तो क्या जिस, प्रकार ईश्वर और धर्म गौण होते जा रहे हैं, उसी प्रकार फविता को मी गौण हीना 


श्षदू 


कविता का मविष्य 


पड़ेगा १ और अगर किसी दिन मनुष्यों ने मिल कर ईश्वर और धर्म को आखिरी वन्दगी दे दी ठो क्‍या उस 
दिन कविता को भी मनुष्य से विदाई ले लेनी पढ़ेगी १ 
तो फिर मनुष्य फे भीतर चाले मनुष्य का क्‍या होगा १ क्या उसकी सत्ता हे ही नहीं! श्रयवा इतने 
दिनों से इम जो श्रपने सृछ्म व्यक्तित्व की अभिव्यक्ति के नाम पर विमिन्न ललित कलाओों का आश्रय ऐे रदे ये 
वह कोई रोग या जिससे मनुष्य मुक्ति पाने जा रहा है ९ 
नवथुग के नब्री और मसीहा ऐसे प्रश्नों का सामना करना नहीं चाहते, यह' और भी हुर्भाग्य की बात 
है | और इन तमाम अ्रसंगवियों के बीच कविता जारी है । अगरचे उसके कदम धीरे धीरे उठते हैं, मगर, जो 
अठल है, उसके अ्रस्तित्व को उसने स्वीकार कर लिया है ओर विशान के नगर में वह उसका गर्जन सीखने 
को आ पहुँची है | 
मगर, समाज के हृदय में प्रवेश करने की राह उसे नही मिल रही है; श्रथवा यों. कहिये कि दृदय पर 
खड़ी होकर यह मनुष्य के मस्तिष्क को अपने सामने भुकाने में असमर्थ है | जीवन का जो एक नया महल 
तैयार हो रहा है, उसमें मनुष्य सभी विद्यात्रों से सहायता ले रहा है | सिर्फ़ एक कविता ही है जिसकी सहा- 
यता की उसे कोई जरूरत महसूस नहीं होती | परिणामत:, कबिता श्रोर कवि, दोनों ही उपेक्षा के पात्र हो रहे हैं। 
प्रशंसा और प्रोत्साइन, ये कवि-प्रतिभा के आहार हैं। किन्ठ, प्रशंसा कौन करे $ शोर प्रोत्साहन कौन 
दे १ हिन्दुस्तान में इन दोनों की प्राप्ति पहले दरवारों से होती थी | किन्तु, बहुत दिन हुए कि दग्बार उजढ़ गये 
आर जहाँ पहले राजा और नवाब ये, वहाँ अब जनता शआासीन है| और जनता को यह श्रधिकार तथा गौरव 
तब मिक्ता जब विज्ञान ने उसकी भावनाओं में एक विचित्र प्रकार की हलचल मचा रखी है | 
हमारे देश में हमारी स्वामिनी श्रशिक्षित है, यह बात तो है ही। मगर, जो लोग शिक्षित भ्रौर 
मुसंस्कृत हैं, उनफा क्या दाल है ! बी० बी० सी० के माध्यम से श्रभिनव अ्ंगरेजी कविताओं का व्यापक प्रसार 
करने फी चेप्रा आज कई वर्षा से चलन रही है। और यहाँ हिन्दुस्तान में तो कवि-सम्मेलनों और मुशायरों फी 
बहुत बड़ी माँग है | किन्त, परिणाम में हम क्‍या देखते हैं ! क्या श्रमिनव कविता का इंग्लैंड या हिन्दुस्तान में 
कोई थास्तविक प्रचार हो रह है १ तालियों की गड़गड़ाइट भर महज सिर दिलाने को एम कविता के लोकप्रिय 
होने का प्रमाण नहों मान सकते | इम तो यह जानना चाहते हैं कि समाज में फैली हुई श्रन्य विद्याओं से लोग 
जो प्रेरणा भह्दण करते हैं, वह प्रेरणा वे फविता से लेते दे था नहीं १ श्रल्वार चाले अश्रपने मत की पुरि में 
राजनीतिशों और वैशानिकों के श्रनुभवों का प्रमाण देते हैं, किन्तु, कवि की श्रनुभूति का श्रपतरण देकर अपने 
पक्त॒ की पुष्टि करने की आवश्यकता वे नहीं समझते | पार्लियामेंढों श्रौर विधायिक्रा-समाओं में सादरप जब 
बोलने लगते हैं तब उन्हें भी उदरणों की आवश्यकता होती है। किन्ठ, ये उदरण साहित्य फे कोप से नहीं 
लिये जाते | यहाँ तक कि जो राजनीतिक दल (जिसमें राजनीति के, औय;, उभी दल सम्मिलित हैं) साहित्य को 
ढोल बनाकर अपना प्रचार करते हैँ, वे भी जब मंभीरता से श्रपने पक्त की स्थापना करने लगते हैं, धब उन्हें: 
साहित्यकार की उक्ति और श्रठ्॒भूति के उदर्णों की आवश्यकता नहीं द्ोती | 
ऐसी आ्रालोचनाएँ सुन कर समाज का संचालन करने वाले लोग कुपित होकर कह बैठते हैं कि यह पद 
चाहते हो तो जीवन के सान्निध्य में आओ | हम फूलयत्ती और चिड़िया-चुनमुन की चर्चा किसलिए, करें १ 
किन्तु, क्या कवि जीवन के सानिध्य में नहीं हूँ १ क्‍या हमारी रचनाओं के मीतर जीवन की श्राद्वता 
आर उसका दाह भोजूद नहीं हे | क्या हम जो कुछ सोच या लिए रहे दे दद समाज के काम की चीज़ नहीं है! 
रद 
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... दरअसल, कारण कुछ और है। संसार बड़े वेग से उपादेयता की ओर मुड़ है और उपादेयता की 
परिभाषा भी नये स्थूल जीवन से बाँध दी गई है | आनन्द उपेक्षित हो गयां है और सारी प्रमुखता सुखों को 
दी जा रही दे | दो रोटियां मनुष्य की दोनों आंखों के अत्यन्त समीप आकर खड़ी हो गई हैँ। इतना समीप 
कि उनसे आगे मनुष्य कुछ देख ही नहीं सकता । जो नौकरी दिलवाये, जो व्यवसाय मे वृद्धि का कारण हो 
और जो खेतों की उर्वरा-शक्ति को तेज करे, आज मनुष्य सिर्फ़ उसी विद्या की कामना से पीड़ित हो रहा है। 
दृदय से हृदय को मापने और मन को मन से थाहने की दृत्ति का लोप हो गया है और आदमी के हाथ में 
आज उपयोगितावाद का एक स्थूल गज मौजूद है जिससे वह शरीर ही नहीं, बल्कि, आत्मा को भी मापने की 
कोशिश कर रहा है| 

उससे मनुष्य के सूर्रम जीवन की चर्चा मत करो क्योकि सूच्रम जीवन तो गज की माप में आयेगा नहीं । 

उससे यह मत कहो कि रोटियों में जो मजा है वैसा ही मजा भाव-चिन्तन में भी आता है, क्योंकि यह 
बात उसकी समझ में नहीं आयेगी ) 

उससे यह भी मत कह्दो कि जिस दुनिया पर सोच-सोच कर राजनीति, अ्र्थशाल्न और विश्न के 
पंडित नई-नई बातों को ईजाद किया करते हैं, उस दुनिया का एक और पक्तु है जिस पर चिन्ता करने वाले 
लोगों की उक्ति गीत, कविता, उपन्यास और नायक कहलाती है; क्‍योंकि ठुर्त ही वह कह उठेगा कि यह तो 
निरी कविता की बात है। 

कविता का एक बुरा अर्थ भी है, जैसाकि एक बुरा श्र्थ राजनीति, अर्थशास्र और विशान का भी है। 
आर इन प॑क्तियों का क्ुद्र लेखक उन लोगों में से है जो विषयों के इन बुरे श्र्यो' से घबड़ाते हैँ तथा जो कच्ची 
भावुकता से पीड़ित इस भद्यान्‌ देश को कबिता की अवस्था से निकाल कर विज्ञान की अ्रवस्था में पहुचाना 
चाहते हैं। अच्छे अर्थ में विशान सुस्पयता का योतक होता है | विश्वन वह कला है जिससे मनुष्य हर चीज़ 
को प्रमाण के साथ उसके सही रूप में समझना सीखता है। विज्ञान अतिरंजन का विरोधी और भावुकता का 
शत्रु दै। वह मनुष्य को सत्य से दूर जाने देना नहीं चाइता | 

किन्ठ, कविता भी अतिरंजन और कोरी भाजुकता को इग्ुुण मानती है और सत्य से दूर तो बद्द कमी 


जाती ही नदी । 
« देखो ये हैं हरीहरी पघासें, 
मानों, ये हैं बढ़ीबईी गाहछे। 
यह कविता नहीं हे--कविता हे- 
रूखी री यह डार वसन चासन्ती लेगी | 
कविता कोई हवाई चीज नहीं है| योगी, वेशनिक अयवा समाजशास्त्री सत्य की खोज करने के लिए 
जितनी गहरी समाधि लगाता हे, उतनी गददरी समाधि लगाये बिना कवि भी सत्य को नदीं पा सकता। किन्त, 
कवि और यैशानिक के सत्यों में मेद है | विज्ञान स्यूलता की कला है | वह एक चीज से दूसरी चीज़ की दूरी 
मापता है और इर चीज को अपनी काठ की डँगलियों से छू कर यद बवलाता है कि वद्द कट्ठी या मुलायम है। 
किन्त॒, कविता वस्तुओं के सूद्धम रूप का मृल्य हढती हे; बढ उनके उन पत्तों का विश्लेषण करती दे जो गणित 
की भाषा में ब्यक्त नदी किये जा सकते [और चू'कि बुद्धि मी गणित को छोड़कर और भाषा रमक नहीं 
श्ष्८ है 


है * कविता का भविष्य 


सकती, इसलिए कविता, अपने विश्लेषण का परिणाम बुद्धि नहीं, बल्कि, दुदय के सामने निवेदित करती है, 
क्योकि हुदय उन संकेतों को समझ सकता है जिनके माध्यम से कबि अदृश्य और अनिर्व॑चनीय का वर्णन 
करता है | 


ऐसी अवस्था में, निरी कविता कहकर जो लोग कविता को आसानी से बर्खास्त कर देना चाहते हैं, 
उन्हें यों ही महों छोड़ देना चाहिए | थ्राखिर किस गुण या दुगुण के कारण कविता इस अनादर के साथ 
बर्खास्त कर दी जायगी ! कविता का प्रधान गुण उक्ति या वर्णन का सौन्दय है | कविता में शब्दों की लड़ी 
लड़ी संगीत से पूर्ण इतो है और उसके मातर एक मोहक चिंत्र होता है जो आनन्द के प्रबाह में मनुष्य के 
मन को यद्दा ले जाता है। जो लोग कठोर बस्ठुवादी हैं, वे कदते हैं कि यह आनन्द एक प्रकार की मदिरा है 
जो हमें अपने नशे से मतवाक्षा बनाकर हमारा ध्यान जीवन की ठोस घटनाओं और क्रियाओं रो अलग के जा 
कर हमें कल्पना में निम्ग्न फर देती है; दमें उस दुनियाँ गें भठकने को मजबूर करती है, जो रा नहीं है, 
जदाँ रोटी कमाने का काम नहीं चल सकता, जदाँ निन्नानवें को सौ में परिणत करने का कोई उपाय नहीं है | 


मैं अपने को वस्तुवादी मानता हुआ भा वस्तुवादियों की बहुत सी झड़पें भेल्त चुका हूं ।किन्तु, आज 
भी मुझे यह शंका ग्रसित किये हुए, हे कि अगर सौंदर्य को ह॑ंम कविता का पढला गुण नहीं मानें तो फिर 
उसका और कोन गुण प्रथम स्थान पर रखा जा सकता है । फूल, चाँद, नदी, यन, पर्वत, जलप्रपात, तारे 
और आकाश इनका भी १हला गुण सौन्दर्य हो है। हम मानते हू कि प्रकृति के इन विविध उपकरणों का 
कोई न कोई वेशामिक उपयोग भी है या काल्क्रम में हो सकता हे | किन्तु, मनुष्य की वे इन उपयोगों के कारण 
प्यारे नह है | प्रिय तो वे सिर्फ इसीलिए हैं चू'कि उनमें सोन्दययं है। और बच्चो के बारे में हमारा क्या विचार 
हो। सकता है ! क्‍या माँ-ब्राप उन्हें इसलिए प्यार करते दँ कि वे बडे होने पर उन्हें कमा कर खिलायेंगे १ तो 
फिर जव,हृरत।ल जी दिल्ली भर के बच्चे। को घुक्कर अपना समय क्‍यों बर्बाद फरते हैं ९ 


एक लेखक ने अभी हाल में कबिता की ठलना सुन्दरियों से की है | कविता की तरह सियां भी सुन्दर 
हंता हैं। किन्त, सुन्दर कविता से परदेज करने वाले लोग सुन्दर स्त्रियों को उपेक्षा नहीं करते और न कभी वे 
यहं। कदते है कि स्तियों को सौन्दर्य-परिहार के लिए प्रयत्न करना चादिए क्योकि उनकी रूप-मदिय से समाज 
के कर्मठ लोग 'ठोत घटनाओं? से विमुख्ध हो रहे हैं। यद ठीक है कि यदाकदा नारी-सौन्दर्य का प्रभाव 
वेयक्तिक शेयिल्य श्रथवा वैराग्य का कारण हुआ है, किन्ठ, उसे हम तियम नहीं, अपवांद ही कहेंगे | सच तो 
यह है कि मिस प्रकार, पुरुष और नारी के अज्ञें में अभिव्यक्त सौन्दर्य सचा और मूल्यवान है, उसी प्रकार 
पुरुष और नारी के छारा विरचित काव्य से फूदने वाला योन्दर्य भी सचा ओर मूल्यवान होता है| 

मनुध्य हर चोज की इसलिए प्यार नहीं करता चूंकि चद उपयोगी होती है | चीजें एक साथ ही प्यारी 
ओर उपयोगी हो सकती हैं, किन्तु, पहले उपयोग और पीछे प्यार, यह क्रम ढुनियाँ में नहीं देखा जाता | फूल 
देवता पर चदूये जाते हैं और उनसे इच्च और सेठ मी निकाली जाती है । मगर, हम फूलो को सिर्फ इसीलिए 
नहीं चाहते क्‍्ये।कि वे हमें इत्र और सेट देते हे | 

एक बात और है कि वस्तुओं का सौन्दर्य-तत्य उनके स्थूल उपयोग से एक भिन्न शुण है । यहिन, 
बेटी, माता, पी, मित्र और समाज की सदस्या के रूप में स्त्रियों का मी उपयोग है। किंतु, इस उपयोग से 
स््ियों के सौदर्न्य का क्या सम्बंध हो सकता दे १ चेटे तो कुूूप और रूपवती, दोनो ही प्रकार की नारियों के 


हछ 


श्री सम्पूर्णानन्‍द अमिनन्दन ग्न्य 


होते | फिर यह कैंसे कहा जा सकता है कि नारियों का सौन्दर्य हमारे उपयोग की चीज है और उस सौन्दय॑ 
से हम इसीलिए प्रभावित होते दे चू कि वह उपयोगी हे ९ 

किंतु, एक मित्र दृष्टि से देखने पर सोन्दर्य भी उपयोगी समझता जा सकता है। फूल, नदी, पर्वत, बच्चे 
कविता और नारी, सभी के सौन्दर्य में एक अलक्षित प्रभाव है जो हमारे भीतरी जीवन को पूर्ण करता है । 
प्रत्येक प्रकार के सौन्दर्य को देख कर हमारे दृदयो भेंएक विशिष्ट मांति की अनुभूति उत्तन्न होती है जिससे हमारा 
जीवन समृद्ध होता है। सुन्दरता का प्रभाव सिर्फ सनसनीवाला हलका आनन्द नहीं है, प्रत्युत्‌, सौन्दर्य को देख 
कर हम अपने स्तर से कुछ ऊँचा उठते है और हमारे भीतर जो विस्मय की आनन्‍्दमयी अनुभूति जगती हे 
बह हमें एक अपर छोक में पहुँचा देती है | इस प्रकार, सौन्दर्य के उपयोग से भनुष्य की थ्ात्मा विस्तृत होती 
है तया उसके आन्तरिक व्यक्तित्व को फैलाब मिलता है । 

प्रश्न है कि अ्रभिनव मनुष्य उस यूद्म जीवन की रुत्ता स्वीकार करता है या नहीं, जिसे हम “श्रात्मा? 
अथवा “आम्यन्तर व्यक्तित्व” कद कर व्यक्त करते हैं। अगर वह इस आन्तरिक व्यक्तित्व को मिथ्या कल्पना 
मानता है तो निश्चय ही अन्य सभी चीजो की तरह कविता भी उनकी रोटी का साधन, उपकरण ओर >४गार 
वन कर रह जायगी | किन्त, यह मनुष्य के मानने आर नहीं मानने का सवाल नहीं है। मनुष्य के भीतर एक 
कोई और मनुष्य है जो अमावो में भो संतुष्ट और समृद्धियों के बीच भो भूख से व्याकुल रहता है । उसका 
आहार रोटी और दाल नहीं, वल्कि, फूल, नदी, पर्वत, भाव और विचारों का सौन्दर्य है | जीवन की परिधि में 
जो भी उपकरण प्रवेश करते हैं, उनका एक उपयोग तो स्थूल मन॒ध्य करता है और दूसरा वह सूद्टम मतुप्य जो 
स्थूल के भीतर मिद्दित है । कहते हैँ, देवता ग्रास नहीं, गन्ध के प्रेमी होते हैं | विशन स्थूल मनुष्य कागआस 
है। यहुम मनुष्य खोज रहा दे कि उस की गन्ध कहाँ. है | और यम मनुष्य को समाधान देने के लिए. या तो 
कविता को विज्ञान को श्रात्मसात्‌ करना होगा अथवा कविता की पकड़ में आने के लिये विशान को ही संशोधन 
स्वीकार करना पढ़ेगा | क्योकि सूद्म के अनशन से स्थूल की आयु बढती नहीं, छीण होती है। 
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हिन्दी और हिन्दी बालों का कर्तव्य 


श्री अम्विकाप्रताद बाजप्रेयी 


संविधान परिषद ने जिस ढंग से हिन्दी को राष्टरभापा स्वीकार किया है और उसे मूर्तिर्प देने में जितने 
प्रतिवन्ध लगाये हैं, उनसे यद्दी जान पड़ता है कि ह्विन्दी का राष्ट्रमापा पद अ्रनिच्छापूर्षकत स्वीकार किया गया 
है श्रौर प्रस्तावक ने अपने भाषण में मो रपए्ट कर दिय। था कि उनके मत से अंग्रेजी अपने वर्तमान स्थान से 
हठ नहीं सकती | शसोलिये हिन्दी को राष्ट्रभापा पद अहय की तैयारी करने को १५ वर्ष फा दौर्घकाल दिया 
गया दै। वास्तव में प्रस्तावक और उनके समर्थकों की इच्छा यही थी और है कि कहने को तो हिन्दी 
राष्ट्रभापा स्वीकार कर लो जाय, पर व्यवहार में वह न लःगी जाय। और तो क्या हिन्दी प्रदेशों में भी जहाँ 
वह शिक्षालयों और न्यायालयों में बदू रहो थी, वहाँ से भी उसके वैर पीछे हटाने को कोई बात उठा नहीं 
रखी गयी । भ्रोर उस स्थिति का समर्थन पशुबल से किया गया है | इसी फो कहते हैं बहुमत का अत्याचार | 


परन्तु हम हिन्दीभाषियों और हिन्दी के पत्तियों को हृताश न होना चाहिये। चालीस वर्ष पहले 
कौन समझता था कि लार्ड मारलों जितकी फल्पना भी नहां कर सकते ये वह स्वराज्य भारत को प्रास 
होगा | भविष्यवक्तञओों को संसार में कमी नहीं होती, पर बरिरले हो किसी की वाणी सत्य सिद्ध होती है| 
इसलिये दूने उत्साह से हमें अपना कर्तव्य पालन करना चाहिये। जिनको भाषा हिन्दी नहीं है, उनमें हिन्दी 
का जो काम शिक्षण और परीक्षण का चल रहा है, बद तो जारो रखना ही चाहिये। परन्तु अधिक शक्ति 
ओर श्रम हिन्दी को श्रीवृद्धि में करना चाहिये। गत ५० वर्षों में हिन्दी की उन्नति हुई हे सही पर वह्दी पर्याप्त 
नहीं दे। इमें यह न भूलना चाहिये कि कविता छोटी कहानियां और उपन्यास ही साहित्य सम्पत्ति नहीं है, 
उनके बाहर विशाल क्षेत्र पड़ा है जिसका उपयोग करना चाहिये। * 


हिन्दी की जैसी उन्नति होनी चाहिये नहीं हुई हे इसका कारण हमारे शिक्षित वर्ग की उपेक्षा है । 
सस्कृत के बिद्वानं। ने मास इस योग्य हो नहीं समस्री कि उसके द्वएरा अपने प्राणिडत्य को जनता तक पहुंचाये 
और शअ्रग्रेज़ी पढ़े लिखे विद्वानों की श्रग्नेज़ी के सिवा किसी भाषा में लिखने की प्रदुत्ति ही नहीं हुईं। परन्वु 
समय ने पलट ख,या है और दोनों श्रेणियों के विद्वानों का ध्यान इधर गया है यह सन्तोष की बात है | फिर 
भी अभी जैसी चेतना उनमें छत्तन्न होनी चाहिये, नहीं हुई हे । इसके लिए उनमें आन्दोलन का प्रयोजन है | 
इस लेखक के मत से एक ऐसा सम्मेलन होना चाहिए जिसमें संस्कृत के अध्यापक, श्रग्नेजी शिक्षा ,की विविध 
श,खाओं के अध्ययपक और हिन्दी की साहित्यिक संस्थाओं के प्रतिनिधि निमत्रित हों और परामर्श कर यह 
निश्चय करें कि कौन किस विपय की पुस्तक लिखेगा | इस प्रकार एक वर्ष में उच्कोठि के कम से कम एक 
हजार ग्रन्थ तैयार हो जाय | वैयक्तिक रूप से अथवा संगठित संस्था के रूप से जो कार्य हो रहा है, वह ज्यों 
का तयो चलता रदे । यह सम्मेलन काशी में किया जायगा तो सुभीता होगा | 
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ओर सम्पूर्णाननद अमिनन्दन अन्य 


हिन्दी से सम्बन्ध रखने वाले सम्मेलन प्रादेशिक सम्मेलन वा जिला सम्मेलन न होगे, हिन्दी के छत्नों 
प्रदेशों के उत्तर प्रदेश, विहार, मदहकोशल, मध्यमारत, राजस्थान, विन्ध्य प्रदेश और पूर्वी पंजाब के होगे | 
इसलिये सबके प्रतिनिधियो का समागम आवश्यक है | एक दूसरा सम्मेलन विश्वविद्यालयों के प्रतिनिधियों 
और अध्यापकों का होना चाहिये, जिससे निश्चय हो सके कि उच्च शिक्षा के लिये कितना साहित्य उपलब्ध है 
और कितना तथा कैसा साहित्य निर्माण होना चाहिये। इसी प्रकार तीसरा सम्मेलन समो हिन्दी प्रदेशों के शिक्षा 
मन्त्रियों का होना चाहिये जिसमें यह तय हो कि इस साहित्य निर्माण कार्य में कौन कितना और कैसी सहायता 
दैगा। इन सम्मेलनो से हम जान सकेगे कि हिन्दी की श्रीवृद्धि के कार्य में हमारी गति कितनी तीज अथवा 
मनन्‍्द होगी | प्रथम सम्मेलन का आयोजन हिन्दी साहित्य सम्मेलन अथवा काशी नागरी प्रचारिणी सभा को 
और दूसरे का डा० अमरनाथ मा को तथा तीसरे का श्री सम्पूर्णानन्द को करना चाहिये | 
इन सम्मेलनों के अतिरिक्त हिन्दी साहित्य सम्मेलन कोकाशी नागरी प्रचारिणी सभा के सहयोग से 
अथवा स्वतंत्र रुप से हिन्दी पुस्तकों का मह॒त्‌ सूचीपत्न बनाना चाहिए,। जिससे जान पड़े कि हिन्दी के किस बिपय 
का कितना साहित्य है कौन अन्थ मुद्रित है और कौन अमुद्रित है व दस्त लिखित है तथा कौन प्राप्य है और 
कौन श्रप्राप्य इत्यादि | श्रन्य आवश्यक और शातव्य बातें भी उसमें हो । इस अन्य से लोगो को हिन्दी की 
वर्तमान साहित्य संत का ज्ञान होगा और तदनुसार वे ग्रन्थ निर्माणकार्य करेंगे | कमी कमी ऐस। होता है. कि 
हम किसी ग्रन्थ का भापान्तर यह जाने बिना करने ग्रैठ जाते हैं कि इसका भापान्तर पहले हो चुका है। इस 
प्रकार शक्ति समय और धन का अपव्यय होता है | इससे बचने के लिये और अपने घर में क्या दे और क्‍या 
नहीं यद्द जानने के लिये ऐसे सूचीपत्र का होना कित्तन। आवश्यक है यह सुझसे छिपा नहीं है। बाबू घनश्यामदास 
जी ब्रिड़ला ने उच्च शिक्षा के उपयोग में आने वाले ग्रन्थों को हिन्दी रूपान्तर अथवा स्वतंत्र हिन्दी अन्थों के 
निर्माण के लिये स्व० महामना म!लवीय जी को ५० हजार रुपये दिये थे । पर हमें नहों मालूम कि कौन अन्‍य 
मिकले और कौन नही | सूची से हम यह जान सकेंगे | 
पुस्तक यूची बनाने में पिलेमारी अ्रवश्य हे पर पंडिताई नहीं | कुछ बुद्धिमान पुरुषों को यह काम सपा 
जा सकता दै। यह दो रूपों विषयानुसार और कर्तानुसार हें। तो बहुत अच्छा | परन्तु यदि ऐसा न द्वी सके तो 
विपयानुसार तो अवश्य होना चाहिए. | इससे हमें ज्ञात हो जायगा कि अमुक विषय पर कोई पुस्तक है या नहीं 
आर है तो कैसी । इस्तलिखित पुस्तकों की यूची न मी हो, तो विशेष हानि नहीं, क्योकि अधिकांश में वे कविता 
पुस्तक होंगी और सम्प्रति हमारे उपयोग में न आवेगी | इस पुस्तक दूची का निर्माण नागरी ग्रचारिणी सभा, 
दिन्दी साहित्य सम्मेलन और हिन्दुस्तानी ऐकेड्मी के यूची पत्रो के आ्रधार पर होगा | प्रकाशकों का भी सहयोग 
इसमें लेना होगा । अभिप्राय यह कि यथासाध्य यद्द हिन्दी की वर्तमान स्थिति का प्रतिविम्ब हीना! चाहिए | 


इसके साथ ही दो डिक्शनरियां बननी चाहिए । हिन्दी में डिक्शनरियों की कितनी कमी श्रीर क्रितनी 
आवश्यकता है यह शिक्षकों और पत्रकारों से अधिक कोई जान नहीं सकता क्योकि दोनों को मापास्तर करना 
कराना पड़ता है| विद्यार्थियों के उपयोग फे लिये अनेक डिक्शनरियां बनीं पर सब अधूरी ही सिद्ध हुई 
मथुराप्रसाद मिश्र की एक डिक्शनरी थी जिसमें अरंगरेजी शब्दों के श्र्थ रोमन दिन्दी श्रौर रोमन उदू" में दिये 
हुए थे | वह अपने समय की सबसे श्रच्छी डिक्शनरी थी | ४५ वर्ष पहले तो खोजने साजने से वह मिल भी 
जाती थी, पर अरब तो मिलती ही नहीं | मिलने से नयी डिक्शनरी तैयार करने में उससे स्टायता छी जा 
सकती है। थ्रात की आवश्यकता की पूर्ति थह भी नद्वी कर सकती, परन्तु अंगरेजी दिन्दी डिक्शनरी दी पर्यात 


रच 


हिन्दी और दिन्दी वालों का कर्तव्य 


नहीं है हिन्दी अंगरेजी डिक्शनरी भी चादिए | पादरी वेट ने एक हिन्दी अंगरेजी डिक्शनरी निकाली यी। 
३७, ३८ वर्ष हुए इन्डियन प्रेस वालों ने इसका परिवर्धित संस्करण प्रकाशित किया था, पर वह भी अरब 
अप्राष्य है। फोर्व्स, प्लेट, फैलन, आदि ने उदू' की अच्छो डिक्शनरियां निकाली थीं | पर ये अब कहीं नहीं 
मिलती । हिन्दी के श्रचार श्रौर शिक्षा के लिये इन डिक्शनरियों को अनिवार्य आवश्यकता है | 

वैज्ञानिक शब्दावली निर्माण का काम महयपंडित राहुल सांकृत्यायन और डा० रघुबीर कर रहे हैं। पर 
इनके संप्रह। के प्रकाशन के बाद भी डिक्शनरियों के ब्रिना हमारा काम न चलेगा | आपटे की संस्कृति अ्रैंग- 
रेजी और श्रंगरेजी संस्कृत डिक्शनरियां अच्छी हूँ | पर ६५ साल को पुरानी हैं । फिर मी बाद में कोई ऐसी 
ही नहीं बना सका | इसके सिवा में हिन्दी डिक्शनरियां चाहिए. | गत ५.० वर्षों में बहुत सा सादित्य कार्य 
हिन्दी में हुआ पर अच्छी डिक्शनरी नहीं बनी, जिसके बिना विद्यार्थियो के अध्ययन अध्यापन, कार्य में आधा 
पड़ती है। 

अन्तिम पुस्तक जिसका निर्माण वाउनीय है, वह हिन्दी श्रामधान है । हम जानते हैं कि काशी नागरी 
प्रचारिणो सभा ने हिन्दो शब्द सागर प्रकाशित किया है पर हमें तो शब्द मह। सागर चाहिए; | हम चाहते हैं 
कि प्रस्तावित अभिधान में शब्दों की व्युत्वचि श्रवश्य रदे | और उसमें साहित्यिक शब्द दी नहीं बोल चाल में 
ब्यवहवत हिन्दी शब्दी को भी स्थान मिले | एक देशी शब्द भो रहें, चाहे वे परिशिष्ट रूप में ही रखे जाय | 
बहुत से ऐसे शब्द हैँ जिन्हें आप गांव में दो सुन सकते हैं, शहरों में नही | यदि इनका स्मारक अर्थात्‌ कोष 
न बना तो फिर कष्दी पता भी नहीं लगेगा । किसी अर्थ में कहीं कोई शब्द श्रौर कहीं कोई शब्द अ्रयुक्त होता 
है जिसे हम लोकी ऋदते हैं, वहो बनारस में लोवा ओर दिल्ली अ्रलोगदू को ओर घोया कहाता दे जिसे मध्य 
और पूर्वी उत्तर प्रदेश में बैंगन या भन्‍्या कहते हैं, वही झुलन्द शहर को ओर कहां बताऊं कहाता हे। जिसे 
इम लोग खपड़ेल कहते दें इन्दौर में वह कवेलू कद्वाता है । और भो वैसवाड़े, अवध तथा ब्रज और बुन्देलखंड 
में ऐसे कितने दी शब्द मिलेंगे, जिनके अर्थ भी शहरी साहित्यिक नहीं जानते। क्‍या इन्हें छुप्त होने देमा 
चाहिए | 

पाली, प्राकृतिक के अ्रतिरिक्त भारत को अन्य भाषाओं से भी अनेक शब्द लिये जा सकते हैं। शब्द 
ओर इनके श्र्थ संप्रह का काम कुछ देश कालज्ञ लोग ह। कर सकते हैं | पुराने शब्दों श्रौर उनके शअ्र्थो' के 
अज्ञान से दी हिन्दी ने ठेटपन छोड़कर संस्कृत का पल्ला पकड़ा है | ठेट हिन्दी की पहली पुस्तक उदयम।न चरित 
था रानी केतकी कद्द।नी लिंखने में सेयद इनशा अल्ला खां को ही कम प्रयास न करना पड़ा होगा | दृरिश्रौष जी 
को «ठेट हिन्दी का ठाट”? लिखने में जो बंगल। उपन्यास का अनुवाद है बड़ा प्रयत्न करना पड़ा, यह' निश्चित 
है। थ्राज तो प्रयत्न करके भी पूरा उतारने वाले नहीं मिल सकते साराश, हिन्दी की मूल सपत्ति ठेट शब्द हैं, 
उनका उद्धार अवश्य होना चाहिये | यह कार्यक्रम हिन्दी साहित्य की उन्नति में बड़ा सहायक दढोगा, ऐसी 
आशा है। 


र्षरे 


हिन्दी-जगत का एक खतरा 
लेखक और ग्रकाशक किधर १ 
श्री रबी 


आज़ जबकि हमारी राष्टरिय सरकार, दूसरी उलमनों के बीच मी, साक्षरता के प्रचार के लिये उत्सुक है 
और जबकि पिछला लड़ाई के बढ़े हुये समाचारों ने और व्यवस,यी वर्ग के पास बढ़े हुये पैसों ने साक्षरता को 
थोड़ा-बहुत आगे बढ़ाया भी है, प्रकाशित साहित्य की माँग बढ़ चलो है और आगे और भी तेज़ रफ़्तार के 
साथ बढ़ने वाली है। 
कागज़ और छापेखानों की समस्या आज नहीं तो कल हल होगी और साक्षरता की श्रेणी में बदती हुई 
जनता अक्षर का रस माँगेगी। 
रामायण, भागवत, सुखसागर और “कल्याण? का प्रचार बढ़ेगा--लेकिन मुख्यतया इसी अर्थ में कि 
जो लोग अमी इनके केवल सुनने वाले हैं वे पद़ने वाले भी हो जाँयगे; इनसे लाभ उठाने व,लों की संख्या 
बहुत कम बढ़ेगी | ओर किस्सा तोता मेना? प्यूटघट वाली? 'दिलजला डाकू? 'सस्ता कोकशारू? प्रसमरी रातें? 
“खूनी फुव्वारा? प्खूनी माशका? और “अ्रक्ल पर पत्थरः का प्रचार वेग से बढ़ेगा, क्योंकि अधिकांश नई पढ़ी 
जनता की रुचि का स्तर स्वभावतया ऐसा ही कुछ है | इस स्तर का निश्रय करने के लिए किसी वाद-विवाद 
की नहीं, इस प्रकार के साहित्य के प्रचार ओर बिक्की को देखना ही ययेष्ट है । दिल्ली यः बनारस की किसी एक 
फल्लती-फूलती थोक फ्रोश दूकान का खात्ता इस सम्बन्ध में बहुत कुछ बता सकता है | 
अगर नई पढ़ी-लिखी जनता की इस «अक्नत्रिम? माँग और उस माँग की पूर्ति की कुछ देखरेख न की 
गई तो जनसाधारण की रुचि और जन साधारण का चरित्र किधर को जायगा १ राष्ट्र की संस्कृति और 
विकास की दिशा ओर दृशा क्या होगी १ 
“दशा बहुत खराब हो सकती है, लेकिन आपकी आशंकार्ये बहुत कुछ निर्मल हैं। देश में अच्छे 
लेखकों और प्रकाशकों का काम काफी फैल रहा है, नई अच्छी प्रकाशन-संस्थायें काफी खुल रही हैं, उनके 
आगे ओछे साहित्य का प्रचार नहीं पनप पायेगा ।” मेरे एक पुस्तक-व्यवसायी मित्र का कहना दे | 
अप्रिय सत्य के सामने आदमी इसी वरद्द किसी न किसी प्रमाद के बहाने श्राँखें बन्द किये रहना चाहता 
है, बढ सामने पढ़े हुये ढेर को तौलने से कतराता है। 
जिन प्रकाशन-संस्थाओं की बात मेरे मित्र ने ऊपर कही है, वे मारतीय जन साधारण की प्रकाशन- 
संस्थाएं नहीं; कुछ योड़े से शहरी शिक्षिवजनों के काम की प्रकाशन संस्थाएं है | इन प्रकाशन संस्थाओं और 
इनके प्रकाशित साहित्य की पहुँच मारत की साक्षर जनता के ५ प्रतिशत में मी नहीं हे । 
और भारत में जनसाधारण तक पहुँचने वाली प्रकाशन-संस्थायें मी हैं | तीर्थों' के स्वान पर्वों में, गांवों 
के मेल्ो और साप्तादिक हाटों में और कस्बों के बाजारों में आप उन पुस्तकों को देख सकते दे जो बड़ी तादाद 


र्ध्र 


दिन्दी-जगत का एक खतरा 


में बिका करती हैं। ये पुस्तकें जनताधारण के प्रकाशन-एहों का प्रकाशन होती हैँ. और तभी आप उनका प्रसार 
किसी न किसी सीमा तक गांव-गांव में देख सकते हैं | निश्चय ही, ये सस्ता साहित्य मंडल दिल्ली, साहित्य सम्मे 
छग या इन्डियन ग्रेस, अयाग, शानमण्डल काशी, गीता ओस गोरखपुर, पुस्तक भरडार लहेरिया सयय, हिन्दी 
ग्रन्थ रमाकर कार्यालय या नेशनल इनफर्मेशन एड पब्लिकेशन्स लिमिटेड बम्बई के प्रकाशन नहीं होते | 

जन साधारण की ये व्यापक प्रकाशन-संस्थायें ऊंचे शिक्तित और शिक्षक वर्ग की मिगाहों तक न पहुँच 
कर अपना काम करती हैं| ये जन साधारण को वही कुछ देती हैं. जो जन साधारण की रुचि और मांग होती है | 
ये जनता को सस्ता और “चिकरः साहित्य देती हैं और इस पर मी अपने बुकसेलरों को ५० से लेकर ७४, 
प्रतिशत तक कमीशन भी देती दें। 

जन साधारण की एक ऐसी ही प्रकाशन-संस्था के अध्यक्ष ने म॒फे बताया था कि हिन्दुस्तान भर में 
उनके एजेए्टों की संख्या बारह सो हे और इन बारह सौ में से दो सौ ऐसे हैँ जो बराबर दौरा करते रहते है | 
आर थे अपनी कोई पुस्तक पांच हजार से कम नहीं छापते | उनकी पुस्तकों की कीमत एक झाना और ७; पैसे 
से लेकर आमतौर पर चार आने तक होती है | 

भारत की हिंदी भापी जनता बहुत अपदू है, यह तो सभी जानते हैं; लेकिन जितनी जनता कुछ पढ़ी- 
लिखी है उसका और उसकी झ्रावश्यकता का दभारे साहित्यिक प्रकाशकों को अनुगान नहीं है और न उन तक 
पहुंच का उनके पास अभी तक कोई साधन हे | 

हमारे जन-साधारण की अच्षर-शान पाने पर पहली रुचि क्या होगी, इसकी खोज करने का दर्द-सर 
उठाना फौन पसन्द करेगा १ लेकिन जो कुछ मैंने अपनी गर्दिशों में अध्ययन किया हे--और कलकत्ता शरौर 
मरी से लेकर अन्तर्वेंद के छोटे से छोटे गाँव तक, और रईसों और ताल्छुक्रेदारों के नौजबान लड़कों से लेकर 
गांव के अच्र-शानी? चरवादे तक को मैंने उस निमाद से देख/ माला हेअ--उस सब के आधार पर मैं कुछ 
अधिकार के साथ कद्द सकता हूं कि हमारे इतने दिनों से परतन्त्रता में अशिक्षित रदे श्राये देश की स्वतस्त्र 
जन-झचि आशाजनक नहीं है | इधर की राजनैतिक जाग्रति ने ग्रवश्य उसमें कुछ उजले रंग का मिश्रण कर 
दिया दै, लेकिन यह एकदम अ्रपर्याप्त दे। 

इस प्रकार आप देख सकते द कि दइमारी रुचि और नैतिक विकास के सामने एक बड़ा भारी खतरा 
भूल रहा है | इस खतरे की प्रगति में सबसे अधिक ट्वाथ बटाने वाला वह प्रकाशक और लेखक वर्ग है जिसकी 
चर्चा समाचार पत्रों में नहीं आती और जिसकी संख्या और व्यापकता हमारे साहित्यिक प्रकाश में झाये हुये 
लेखकों और प्रकाशकों की संख्या और पहुँच से कद्दी अधिक दै | 

हमारा लेखक-बर्ग क्या है, पहले इसे देखिये | हिन्दी के लेखकों को साधारणतया छः श्रेणियों में बांदा 
जा सकता दै : 

१, वे जो स्तन्त्र रूप से लेख या पुस्तकें लिखते हैं और प्रकाशकों के द्वाथ उनका सौदा करके अपनी 
जीविका कमाते हैँ और जिनके पास जीबिका का कोई दूसरा साधन नहीं दै। हि 

२, थे, जो सम्पादक या लेखक के रूप में किसी पत्र-संचालक या पुस्तक-ग्रकाशक की नौकरी करके 
जीविका कमाते हैं और किसी दूसरे पेशे में द्वाय नहीं डालते | 





# मेरी उन दिनों की डायरी 'ुकसेलर की डायरी? का कुछ अआन्श सन ४२ के (विशाल मारत” में और 
पूरी पुस्तक इन्डियन प्रेस प्रयाग से प्रकाशित दो चुकी दे | 
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हे, वे, जो किसी विषय-विशेष के शाता और अधिकारी दोने के कारण श्रप्ने विषय पर लोकहित के | 
लिये लिखते हैं | बढ़े बढ़े विद्वान, वेशानिक और शिक्षक इस वर्ग में गिने जा सकते हैं। 
४, थे, जो दूसरे पेशों या नौकरियों की तरह, आवश्यकता पड़ने पर लेखक के पेशे में भी हथ डाल कर 
आंशिक रूप में या समय समय पर इसके द्वारा गुझ़ारा कर लेते हैं। 
५. वे, जिनकी जीविका का साधन दूसरा द्वोते हुए भी अपने मनोरंजन के लिए, समय समय पर कुछ 
लिख देते-हैँ और प्रकाशित कराने का सुभीता होने के कारण प्रकाशित भी करा लेते हैं । 
६, वे, जिनमे कुछ लिखने या काट-छांड कर जोड़ने-जुटाने की योग्यता होती है और जिम्हें किसी लोभ 
या दबाव के फारण लेखक बनना पड़ता है | 
हमारे लेखक वर्ग के लिए, पहला खतरा ऊपर कहे पांचवें और विशेष कर छठे प्रकार के लेखकों से हैं | 
पांचवें प्रकार के लेखक आमतौर पर घन-साधन-समन्न व्यक्ति होते हैं | वे जो कुछ मी लिखते हैं, 
अपने पैसे से या अपने किसी स्वजन प्रकाशक के पैसे से छप। लेते दे | उनके साहि्य में ग्रश्लील, उत्ते जक 
था फिर बिलकुल प्रेरणा-हीन कृतियों की विशेषता होती है । प्राठक जनता के हित-श्रहित का ध्यान और 
उसके प्रति किसी तरह की ज़िम्मेदारी का अनुभव वे नही करते | समाज का भंडाफोड़, सिनेमा जगत के दोष 
दर्शन आ्रादि के “पवित्र? उद्दे श्यों को लेकर वे जनता को “साहित्य-रस” का पान कराते हैं | ऐसे लेखकों की 
संझ्या और उनके प्रदत्त साहित्य की मात्रा अभी अ्रधिक नहीं है। ॥ 
छठे प्रकार के लेखक श्रामतौर पर उन सस्ते प्रकाशकों के रिश्तेदार या पड़ोसी होते हैं जो अद्ध-शिक्षित 
ग्रामीण जनता के लिए, बड़ी मात्रा में साहित्य का प्रसव करते हैं | ये लेखक थ्ामतौर पर इन प्रकाशकों के 
बनाये हुए लेखक होते हैं ओर उनके छापने के लिए दुश्नन्नी या चबन्नी प्रति पृष्ठ के हिसाब से पारिश्रमिक लेकर 
पुस्तक लिखते हैं। ऐसे लेखक किसी छोटी-सी पसरहट की दूकान के मालिक भी हो सकते हैं, साबुन-बीड़ी के 
एज़ेन्ट भी हो सकते हैं ओर किन्ही लालाजी के मुनीम या स्वयं प्रकाशक महोदय की कितवें बेचने वाले व्योपारी 
भी हो सकते हैं | इनकी संख्य। श्रौर इनके उत्पन्न किये हुए साहित्य की मात्रा अन्य सभी श्रेणियों के साहित्य 
आर साहित्यकारों से अधिक हे | 
इस पर विश्वास करने और कराने के लिए आपके ओर मेरे पास अ्रमी कोई आंकड़े नहीं हैं | फिर भी 
आप तथ तक इसे एक सम्भावना फे रूप में स्वीकार कर सकते हैं । हे 
पांचवें प्रकार के लेखक अपनी कृतियों द्वारा विचार ओर संस्कृति की विकासोन्मुख्री धारा के विपरीत 
अहने चाली चाएण का पोषण करते है | दे जिम्सेदाए लेखक बर्स की दिशा से उसके प्रयास ओर उस प्रयास के 
परिणाम पर रोक लगाते दूँ | वे जिम्मेदार लेखक वर्ग के नेतिक रूप में हो नहों, आशिक रूप में भी प्रतिद्वत्दी 
है, क्योकि वे अपनी सहज-प्राह्म और सहज-प्रिय रचनाओं द्वारा पाठक-बर्ग का ध्यान और पैसा अधिक 
आसानी से खीच लेते हैं। ४ 
छठे प्रकार के लेखकों से जिम्मेदार लेखक वर्ग ( पहली ओर दूसरी श्रेणी के लेखकों ) को सबसे बड़ा 
आर्थिक खतरा है | व्यवसाय के क्षेत्र में इनकी होड़ में सामने ठहरना जिम्मेदार लेखकों और उनके प्रकाशकों 
के लिए. कठिन दे । हिन्दी का पुस्तक व्यवसाय---आप इनके प्रकाशित साहित्य की मात्रा को तौलकर देखिये--- 
इन्हीं के हाथ में है । ऊपरी कोटि का लेखक इनके बराबर सस्ता लिख नहीं सकता, ऊपरी कोटि का प्रकाशक 
इनके बराबर सस्ता और अधिक छाप और बेच नहीं सकता । इसीलिए ज़िम्मेदार लेखक और प्रकाशक अमी 
चौड़े बाज़ार में नदी आ सकते; उनके लिए, जगह खाली नहीं है | निम्न वर्ग के लेखकों की संख्या तेज्ञी से बदूने 
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वाली है, वह आसानी से बढ़ाई जा सकती दै। कोई भी हिंदी मिडिल तक पढ़ा हुआ और पैसे का जरूरतमंद 
आदमी ऐसा लेखक ही सकता है, क्योकि बहुत से सस्ते, व्य।पक प्रकाशकों को ऐसे लेखकों की जरूरत रहती 
है। यह ख़तरा और भी भयंकर इसलिए, है कि इसे खतरे के रूप में नहीं पहचान! जाता | इस ख़तरे का एक 
मात्र उपाय, मेरी समर में, अच्छे प्रकाशकों ओर लेखकों के साहित्य का व्यापक प्रसार ही है। 


लेखकों के लिए दूसरा, अधिक सूदम श्रौर इसलिए अधिक व्यापक खतरा स्वयं अपने आप से है | 
लेखकों के लिए. वह अ्रधिक व्यापक खतरा अपने आप से इसलिए है कि वे अपने मार्ग पर समुचित 
प्रगति के साथ और अक्सर आार्खे खोलकर नहीं चलते | 
चलती सड़क पर ठीक रफ्तार से और फिर शंखें खोलकर न चलने में क्या खतरा है, यह सभी 
जानते हैं | 
हमार लेखक प्राय: यदद नहीं सोचता-( साहित्यकार जगत के उन थोड़े से गुरुजनों को, जिन पर ये बातें 
लागू नदीं होती, छोड़कर शेप के लिए दी गें कद रहा हू)--कि बह क्‍या लिखता है, कैसा लिखता है, कैसे 
लिखता है, किस उद्दे श्य से लिखता है, कितना लिखता हे और उसके खिखने का उसके पाठकों पर क्या 
प्रभाव पड़ता है | 
प्रत्येक लेखक ऊपर के प्रश्नों का कुछ न कुछ उत्तर दे देगा, लेकिंग क्‍या उसका उत्तर सुनिश्चित 
ओर भुनिर्धारित द्वी होगा १ इसमें बहुत सन्देह है। 
नीचे लिखे कुछ भर प्रश्नों के उत्तर अपने आपको देगे के लिए में अपने लेखक वर्ग को निमंत्रित करना 
चाहता हूं : 
१--श्राप क्यों लिखते है (-लोगों में कुछ श्रच्छी भावनाएं, अच्छे विचार उत्पन्न करने के लिए (--- 
उन्हें. कुछ उपयोगी यूचनाएं देने के लिए. (--कुछ सीख उपदेश देने फे लिए (---उनफे मनोरंजन श्रौर दिल 
बहलाव के लिये १---या फेघल धन कमाने के लिए (---या बिना किसी बारी उद्दं श्य फे फेवल अपने भीतर 
उठने वाली भावनाओं और कल्पनाश्रों की स्वान्त: सुखाय? तृत्ति के लिए १---या किसी और उद्दे श्य से १ 
३--क्या शाप जानते ईं कि जो कुछ श्राप लिखते हैं उसका आपके पाठकों पर कीसा प्रमाव पड़ता है १ 
एंकर या श्रद्चितकर (--स्थायी या चलता हुआ (---उस प्रभाव का उनके जीवन और चरित्र से क्या सम्बन्ध 
शोता है थे श्रापकी रचनाओं फो अधिक पसन्द करते हैं या कम १ श्रापकी रचनाएं, जिन पाठकों के काम श्र 
पसन्द की हो सकती हैँ, क्‍या वैसे यये: संख्यक पाठकों तक थे पहुँच जाती है १ नहीं ५६ईैचती तो क्‍या उनके 
उन तक पहुँचने का कोई उपाय हो सकता दे या नहीं € श्रापके लिए अपने लेखों की प्रवृत्ति श्रीर दिशा में 
किसी तरद के परिवर्तन की आवश्यकता या श्रवकाश तो नहीं है १ श्राप जिन विषयों पर लिखते ई क्‍या थे दी 
आपके लिए; सर्ब-अ्रष्ठ और सुलभ-तम हू १ 
३--शैखक के रूप में आप अपनी श्रमी2 मंजिल पर पहुंच गये दूँ या श्रमी मार्ग में ही हैं १ आप श्रौर 
भी अधिक अ्रच्छी स्चनाएँ देने की आ्राशा करते हैं या नहीं १ आप अपनी निजी मौलिकता पर दी संतुए हैं या 
अध्ययन पर ही निर्मर रहते हैँ | आपका अध्ययन और मनन किसी दिशा-विशेष में जारी है या नहीं | या श्रापके 
पास लिखने के लिए, यथेष्ट मएडार १६ले से ही पूरा भरा हुआ है ! क्या श्राप अपनी श्रष्ययन और मनन-सम्बन्धी 
प्रगति के लिए, कुछ निशिचत और नियमित प्रयत्न करते हं और उसकी देख-रेख रफते हैं ? ग्रापफे लेखन का 
यदि कोई विशिष्ट विषय हे तो वह क्या है ए उसकी स्पए्ट रूप-रेसा आपके सामने है ह उस पर श्राप अपना 
यग्रेष्ठ समय और भ्रम लगाते हैं | श्राप श्रपनी लेखन प्रगति के सम्बन्धे में पूर्यतया सन्नुष्ठ हैं या निपश या 


४७ 
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* सामान्यतया आशावादी १ दूसरे बिपयों और उनके लेखकों ओर विचासको के प्रति आपकी सादर सहयोग 
रह्यनुभूतिपूर्ण घारणा है या उदासीन अथवा कुछ विरोध-पूर्ण १ 
४--आपके लेखन कार्य में आर्थिक संकीर्णता वाघक तो नहीं होती ? लेखन से आपकी आय यथेष्ट 
हो जाती है या नहीं ? यदि नहीं होती तो क्या आप उसका कारण बता सकते हैं ? इसका कोई उपाय सोचने 
और करने की चिन्ता में आप हैं या इस सम्बन्ध में श्राप अ्रपनी संकीर्सताओं पर सन्तोष करके चुप बैंठे हुए हैं ! 
क्या आप आवश्यकता और सुविधा होने पर धनोपार्जन के लिए किसी दूसरे क्षेत्र में जाना पसन्द कर सकते हैं ! 
अपने लेखक पद में आपको किसी विशेष गौरव या आत्म-सम्मान का अनुभत्र होता है या नहीं ! लोक-सेवा में 
अपना कोई विशेष उत्तरदायित्व और लोक-यश में अपना कोई विशेष माग आप सममत्ते हैं या नहों। राष्ट्रीय 
शिक्षण फे यन्त्रजाल--अपने समाज के स्कूलों-कालेजो और विविध विद्य,लयों के नियुक्त शिक्षक की तरह आप 
भी ले।क शिक्षुय में अपना कोई निर्दिष्ट और कम से कम उतना ही महत्वपूर्य स्थान देखते हू या नहीं ! अपने 
लेखों की भाँति अपने पाठकों की भी कोई कम-अधिक आत्मीयता पूर्य कल्पना भ्रापके मन में रहती है 
या नहीं १ 
एक शब्द में, आप अपने आपको और अपने काम को किसी निश्चित सीमा तक जानते; और श्रधिका- 
घिकर जानने की ओर अग्रसर होते हैँ या नहीं १ 

ऊपर के प्रश्न कुछ ऐसे प्रश्न हैं जिनका निश्चित उत्तर देना हमारे लेखक वर्ग के लिए कठिन हैं, और 
जो इनके कुछ निश्चित रूप में उत्तर दे भी सकते हैं उनके उत्तरों का आश।-जनक होना तो अवश्य ही 
कठिन है | 
मैं कहना चाहता हू कि हमारे लेखक वर्ग ने अमो अपने आपको और अपने काम को बहुत कम जाना 
है और जानने की ओर ध्यान ही बहुत कम दिया है| 

तो क्या यद न-जानकारी मी उनके लिए कोई बड़। खतरा हे १ 

अगर स्कूलों-कालेजों की पढाई पदाने की कला और उत्तरदायित्व को न जानने वाले श्रव्यापकों के 
हाथों से सौंप देने में कोई खतरा नहीं है; अगर राष्ट्र का स्वास्थ्य अप्रमाणित अपरीक्षित वैदे-हकीमे के हाथ 
में छोड़ देने में कोई खतरा नहीं है; अगर किसी चढ़ी हुईं नदों की नोका को निर्दिष्ट दिशा और दिशा-नियंत्रण 
का शान न रखने वाले नौजवान मल्लाहों के हाथो में थमा देने में कई खतरा नहीं दे तो लेक-शिक्षण और 
मानसिक पोषण का नियत्त॒ण, संगठन और कानून की सीमाओं से बाहर का यह भार अ्रव्यवस्थित और अद्ध- 
जाग्रत साहित्यकारों के हाथ में रहे आते में भी कोई ख़तर) नहीं है । 

कर याद इसके विपरीत बात ठीक दै तो साहित्य रूपी अन्न से पलने वाली सामाजिक चेतना अथवा 
समाज के लिए; और समाज से भी पहले साहित्यकारों के लिए. यह एक बड़ा खतरा है | यद्द हो सकता हे कि 
यह खतरा महीनों और वर्षों में रंग दिखाने वाला खतरा न होकर दशान्दियों और शताब्दियं। में रूपवान होने 
वाला खतरा हो, लेकिन यह जीवन और मृत्यु का खतरा है, इसमें कोई सन्देद नहीं हे | 

यहाँ तक पाठकों और लेखकों की वात हुई | अब प्रकाशकों की बात लीजिए | साहित्यिक प्रकाशकों 
को उनकी परिस्थिति के अनुसार तीन श्रेणियों में बांठा जा सकता है: 

(--वे, जिन्हें अपना प्रकाशित साहित्य बाजार में खग़ना कठिन प्रतीत होता है; जिनकी थृस्तके उनकी 
अपनी या कुछ दूसरे सहयोगी बुकसेलरों की अलमारियों में प्राय: थन्‍्द रहती हैं, जिन्हें अच्छे लेखकों और 
यथेष्ट पाठकों का सम्पक प्रास्त नहीं और जिनका व्यवसाय घाटे पर चल रहा है । 

श्ध्र्ष 


हिन्दी-जगत का एक खतरा 


२---ै, जिन्हें प्रचार की कला आती है और जो किसी तरद्द अपनी पुस्तकें खपाकर अपना ग़ुज़ारा चला 
ले जाते हैं, जिनका उद्दे श्य साहित्यिक सुरचि-कुदचि की ओर से उदासीन रहकर केवल पैसा कमाना है | 
३--बे, जो अपने प्रकाशन-द्वार्ण धनोपाजन के साथ स,थ सत्‌-साहित्य का प्रचार करना चाहते हैं, 
जिन्हें पू जी और व्यवस्था का सदयोग प्रास है और जो साधासणतया सफल प्रकाशक कहे जाते हैं | 
, हिन्दी जगत में साहित्य के नैतिक और व्यावसायिक अंगों की ओर जो उदासीनता और अश्रव्यवस्था 
चल रही दे उससे इन तीनों प्रकार के प्रकाशकों को बड़ा खतरा है ॥ 


यह बात सुनने में विचित्र सी प्रतीव होती है । पहले प्रकार के प्रकाशकों के लिए खतरा है, यह 
स्वीकार किया जा सकता है, दूसरे प्रकार के प्रकाशकों को भी नेतिक इश्कोण से एक तरह के पतन की ओर 
जाने के कारण खतरे में कह जा सकता है, लेकिन तीरारे प्रकार के प्रकाशकों को भी कोई खत हैं, यह 
स्वीकार करना साधारणतया कठिन ही सकता है। 
ह लेकिन मेरी निश्चित धारणा है कि सबसे बड़ा खतरा तीसरे प्रकार के प्रकाशकों के लिये ही है | 
तीसरे प्रकार के प्रकाशकों के---उनका प्रकाशन चाहे बड़े पैमाने पर हो चाहे छोटे पर--सामने ही 
अपनी व्यायसायिक उन्नति फे साथ साथ साहित्यिक सुरुचि के प्रचार का भी ऊँचा उद्दे श्य है | उनका उद्दे श्य 
ही एक अच्छे, समृद्ध और लोकोपयोगी प्रकाशक का उद्दे श्य है; उनके सामने का' कार्य ही दोहरा, दूर्व्यापी, 
दुरूद श्र दुर्गम हे । वे ही ज़िम्मेदार प्रकाशक हदें | 
लोकरचि झौर लोक-उपयोग का कुछ साहित्य प्रकाशित करके यदि वे उसका इतना प्रचार और उससे 
इतनी श्राय कर लेते दूँ कि थे अच्छी तरह खाते-पीते चल यम, और अपनी उतनी खुशद्याली से वे संतुए दो 
रहते हैँ तो उनकी बह सफलता एक आदर्श और समृद्ध प्रकाशक की सफलता नहीं है। उनके सामने प्रचार 
विस्तार और लौकसेवा का जितना बड़ा क्षेत्र पड़ा हुआ है उसे यदि वे अपनी व्यक्तिगत संतुष्टि श्रौर श्रावश्यकता 
की पूर्ति के कारण बिना पूरा मैंकाये ही छोड़ देते हैं तो यह उनकी हीनता श्रौर कर्तव्य विमुखता है श्र 
उनके विकास और जीवन के लिये एक खतरे का यूचक है। 
खतरा इस प्रकार क्रि यदि वे साहित्यिक व्यवसाय के क्षेत्र में पूण श्र व्यापक काम करने के लिए प्रस्तुत 
नहीं होगे और अपनी निश्चित आधिक आवश्यकता की पूर्ति से संतए दो रहेंगे तो उन्हें आगे, एक चौथी 
श्रेणी के, अधिक पूरा और व्यापक काम करने याले प्रकाशकों के लिए स्थान देना पढ़ेगा, और फलतः उनकी 
आर्थिक कमाई और समाई को भी संकुचित द्ोना पढ़ेगा और वर्दां से उनके जीवन के लिए भी खतरे का सूच्न- 
पात ऐ सकेगा । 
जीवन की दौड़ में खतरा फेवल गिर जाने या बैठ रद्दे वाले के लिये ही नदीं होता; उसके लिये भी 
होता दे जो का तेज़ नहीं चल पाता और दूसरों के मुकाबले पीछे रद्द जाता है । जिसका लद्दंय निवना ऊँचा 
होता है उसकी असफलता मी उतनी हद घातक द्वोती है । 
इस प्रकार यदद खत दर भेणी के प्रकाशकों के लिये हे | 
छोटी पूजी ओर गिरे हुये व्यवसाय वाले श्रसफ़ल प्रकाशकों को अपनी परिस्थिति से तो यतरा दे दी, 
उनकी व्यवसाय-नीति से दूसरे प्रकाशकों को मी खतरा हे, क्योंकि अपने व्यवसाय को जीवित रखने के लिये 
दे अपने सह-धन्धियों फे विरुद्ध चोरी के बाज़ार भावों से काम न लें, यह बहुत कठिन है| ऐसे प्रकाशकों के 
प्रचलित किये हुये गुस कमीशन, उघार-छूट और थोऊ परिवर्तन की प्रयालियाँ खुले बाज़ार के लिये बहुत 
घावक ही सकती हैं। हि 
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धन-आही प्रकाशकों की अग॒ति---वह अमी चादे कितनी ही सफल दीखती हो--जागते हुए लोक-जीवन 
के विरुद्ध है। लोक:जीवन के स्वाभाविक विकास के मुकाबले में उसे आज महों तो कल ठिठकना ही पढ़ेगा। 
उनका माल ऊपरी चमक दमक वाले कमज़ोर और अनुपयोगी म।ल की तरह है और उसे एक दिन बाज़ार 
में गिरना छी पढ़ेगा | उनकी नीति ही उनके लिये घातक सिद्ध होगी । लेकिन जब तक ऐसे प्रकाशकों का 
व्यवसाय जीवित है तब तक इनसे दूसरे प्रकाशकों को बड़ा खतरा है। इनके सामने व्यावसायिक मुकाबले'में 
ठहरना और पनपना दूसरो के लिये अत्यन्त कठिन है। पुस्तक व्यवसायी एजेंटों और बुकसेलरों पर पहला 
अधिकार इन्हीं का होता है क्योकि ये जितना कमीशन उन्हें दे सकते हैं उतना दूसरे प्रकाशक नहीं दे सकते; 
फ़लत; उनकी एुस्तर्के अधिक ब्रिकती हैं। उनकी पुस्तकें उन्हें दूसरे प्रकाशकों की ठलना में सस्ती मी पड़ती 
हैं। अधिक कमीशन, अधिक बिक्री, सस्तेदाम---ये तीनों बातें एक दूसरे पर आश्रित होती हैं | 

तीयरे प्रकार के, साहित्यसेवी प्रकाशकों की बात पहले ही कही जा चुकी है | 

और प्रकाशक-जगत के लिये सबसे बड़ा ख़तरा--यदि यहाँ पर भी इस शब्द का प्रयोग मैं कर सकता 
हूँ----चौथे प्रकार के प्रकाशकों से होगा, जो थ्रागामी युग की देन होगे, जिनका उद्दे श्य साहित्य द्वारा नये राष्ट्र 
ओर नई मानवता का निर्माण होगा, लोक-कल्याण ही जिनका स्वार्थ होगा, निरंतर आगे थ्रदूना ही मिनकरी 
व्यावसायिक सीमा होगी । ऐसे प्रकाशक बर्तम।न प्रकाशकों में से भी निकल सकते हैं और कुछ नये भी इस 
क्षेत्र में आ सकते हैं । 

इस चौथे प्रकार के प्रकाशकों के प्रादुर्माव के आसार दिखाई देने लगे हैं | 

वर्तमान परिस्थिति को समझने और सम्हालने के लिए नीचे लिखी समस्याएँ हमारे सभी प्रकाशकों के 
लिए विचारणीय हैं, क्योंकि ये कम या श्रधिक उन सबकी समस्याएँ हैं । 

१---अ्रच्छे लेखकों से सम्पर्क तथा उनके संतोषजनक और संतोपपूर्ण सहयोग का अभाव | उनसे उनकी 
उच्चकोटि की रचनाएँ निकलवाने की अच्षमता, उनका यथेष्ट प्रतिकार---सत्कार कर सकने की अ्रसमर्थता | 

२--ययेष्ट ग्राहकों तक पहुँच और तदनुकूल संख्या में पुस्तकों की खपत का अ्रमाव | 

३--नये और विविध व्यापक विपयों में जनरुचि को जगाने में असमर्थता । 

४--समुचित रूप में पुस्तकें सस्ती प्रकाशित करने की थ्रसमर्थता । 

५--विक्रेताओों और एजेए्टों से सफल ओर सुगम व्यापारिक सम्बन्धों का भ्रमाव। 

इन समस्याओ्रों' पर विचार करने का स्थान इस लेख में नहीं है, और यद्द अकेले इस लेख के लेखक के 
बूते का विषय भी नहीं हे | इन पर विचार करके कुछ व्यावहारिक कदम उठाना जागरूक प्रकाशन संस्याश्रों 
और प्रकाशक्षों का काम है। लोक-द्वित, अध्यवसाय, व्यवसाय-स,हस, और व्यवसाय-कौशल के साथ साथ 
क्षेरा ही मठा बिक जाय! की भावना को छोड़कर संगठित सहयोग की भावनाओं को लेकर चला जाय तमी 
सफलता हो सकती है। 

हिन्दी के समर्थ प्रकाशक तथा अन्य साहित्य प्रेमी समृदजन क्या इस ओर अभी से ध्यान देकर कुछ 


ठीक काम का कदम उठाना पसन्द करेंगे १ 
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विदेश में हिन्दी तव और अब ! 
भी रामनारायण मिश्र 


सन्‌ १६२६ के जुलाई महीने की बात है | उत्त समय हम लोग कुछ मित्रों के साथ लन्दन में थे। वहाँ 
एक दिन म्युनिसिपेलिटी की एक कन्या पाठशाला देखने पंडित श्रीराम वाजपेयी और स्वर्गीय ण्ण्ड्ज़ 
दुबे के साथ में भी गया | उत समय भूगोल की पढाई चल रही थी | कई देशों के नक्शे लटक रहे ये । 
प्रसंशयश शर्त की और संदेत करके हम ल्ोपों ने कह्दा---यद. दे हमएण देश !? तुर्त एक छोटी सी स्इकी 
खड़ी हो गई थोर वोली--'नानसेन्स, इश्डिया हमारा है, ठग्हारा नहीं |? यह सुनकर हमारा सिर नीचा 
हो गया। 
दादाभाई नैरोजी “व्लैकमैन' 
उस समय भारत गुल्ञाम था | जो भारतीय योरप जाते उनकी मभेप-भूषपा-भाषा अ्रंग्रेजी रहती। रंग 
काला पर बोलते अ्रंगरेजी?-अंग रेजों के समान | लाई साल्सबेरी ने तो सार्वजनिक सभा में दादामाई नेरोजी 
को जब वे पार्ल॑मेण्ट की सदस्यता के उम्मेदवार ये, “लेकमैनः कह दिया था। स्वतन्त्र देश के निवासी 
सममते है कि गुलाम देश की अ्रपनी कोई 6ंस्क्ृति नहों ओर सदा विजयी विजित को सभ्य बनाता हे। जब 
हम लीग योरप गये ये तत्र वद्दां के लोगों की यद्दी घारणा थी | पर अब वे दिन गये । 


भारतीयों की भी कोई भाषा है ९ 


डेनमार्क ( वहां के लोग “दानमाक कहते हैं ) में एक शिक्षा-सम्मेलन था | उसमें €म छोग प्रतिनिधि 
होकर गये थे | उसकी राजधानी कोपेनदेगन ( जिसको वहां के लोग केवनएबन कहते हूँ ) म्युनिसिपेलिणे मे 
इस सम्मेलन के प्रतिनिधियों को जो संसार के प्राय; सभी देशो से गये ये-१४ अगस्त को मानपत्न दिया और 
जलपान कराया | मानपत्र के उत्तर में पत्येक्ष देश के कुछ सजनों ने अपनी-अपनी भाषा में धन्यवाद दिया। 
वहां विचित्र-विचित्र भाषाए' सुनने में आयी | हम भारतीयों में मिन्न-मिन्न प्रातों के लोग थे, जिनमे अ्गरेजी 
बोलने के पत्त में अधिक ये | वे कदते थे कि इसारे देश की भाषा वद्धा समकेगा कौन १ उन्हें. बतलाया गया 
कि चीनी, जाप/नी, अस्बी, फास्सी और मोरप की अनेक भाषाएं कितने लोगों ने सममी होंगी | अन्त में मुझसे 
कह( गया कि मैं भारतीयों की ओर से दिंदी में धन्यवाद दू" । बोलना तो दो-द्ी-तीन मिनिट “था पर ज्योंही 
प्लेट फार्म से उतर कर मैं अपनी कुर्सी की तरफ चला कि एक महिला ने मुके एक चिट दिया जिसमें लिखा भा 
कि उत्सव के बाद मुझसे मिलना | बाद में जब में अपनी कुर्सी पर आ बैठा तब मेरे पड़ोसी ने जो फिनलीशड 
देश का निवासी या और ट्रटी-फूटी अंगरेजी बोलता या, मकसे पूछा कि क्या आपकी भी अपनी कोई भाषा 
है ! उसके मन में यद्द बैठा हुआ था कि अ्ंगरेजों की बदौलत इमने मल्े मानसों की तरह कपड़ा पहनना और 
सम्यता की प्रतीक अंगरेजी भापा बोलना सीखा दे । हि 

श्द्दग 


थी सम्पूर्णानन्‍द अ्रमिनन्दन अन्य 


भारतेन्दु! के जरमन मित्र 

जल्पान फे समय वह महिला मिली, जिसने चिट दिया था। वह जरमन थी और हिन्दी जानती थी। 
उसके स्वर्गीय पिता पादरी थे और गाजीपुर के पुराने जर्मन हवाई स्कूल के ( जिसका नाम अब्र सि-ए.वी स्कूल 
है ) प्रिन्सिपल ये | वे भारतेन्दु दरिश्चन्द्र के मित्र थे। उसने आगूजबर्ग नगर का अपना पता लिख दियां| 
बह्दां जाकर दम उससे मिले। 

जरमन महिला द्वारा भारतेन्दु-रचना का पाठ 

इस जरमन महिला ने हमें भारतेन्दु हरिश्चन्द्र के बहुत से ग्रंथ दिखलाये। महिला ने इन अंथों की 
बह्रुत सुन्दर जिल्द बंधवा रखी थी। हम लोगों के कहने पर उस मदिला ने एक पुस्तक से दस-पन्द्रह पंक्ियां 
भी पदुकर सुनार्यी | जरमन मद्दिला की पढ़ने की गति बुरी न थी, पर उच्चारण स्पष्ट और शुद्ध नथा। 


डेनमा्क की समा में सर्वप्रथम हिन्दी 

डेनमार्क के उक्त सम्मेलन में हमें तीन ऐसे हिन्दुस्तानी मिले, जो डेनमाक और स्वीडन में बरस गये 
ये । वहीं उनमें से दो ने विवाह कर लिया था | उन्होंने हम से कह्ठ। कि उस देश में पहले कभी किसी सभा में 
ऐन्दी नहीं बोली गयी थी, यद्यपि इन प्रवासी मित्रों ने यह स्वीकार किया कि हमारी मातृभाषा हिन्दी नहीं 
तथापि वे मेरे हिन्दी बोलने पर द्ृदय से प्रसन्न ये । 

अमेरिका में हिन्दी-विद्यालय हो 

भारत अब स्वतन्त्र दो गया है । इसलिए हिन्दी को संखार की गौरवशाली मायात्रों में श्रमगएय स्थान ' 
दिल्लाना हमारा परम कर्तव्य है| माननीय परिडित जवाहरलाल नेहरू का इस सम्बन्ध में उद्योग बहुत ही 
प्रशंसनीय है उन्होंने इस वर्ष श्रमेरिका जाते हुए मारतीय विद्यार्थियों के सम्मुख हिन्दी में भाषण किया श्रौर 
उनसे कद्दा कि अपनी भाषा को उन्नत और समृद्ध बनाओ | बाशिंगटन में भारतीय बालकों के समारोद में 
बैठकर उन्होंने, जब उनकी बात सुनी, तब कद्दा कि यहां हिन्दी मापा के शिक्तण के लिए. एक विद्यालय 


खुलना चाहिए । 
संयुक्त राष्ट्‌ संघ हिन्दी को स्वीकार करे 
संयुक्त राध्ट्र संघ के प्रधान कार्यालय के सचिवालय के भारतीय कर्मचारियों से मिलकर प्रडित जया- 
एरलाल नेदरू ने पूछा कि उनमें से कितने हिन्दी जानते हैं १ सभी ने कहा कि इम हिन्दी जानते हैं| इस पर 
एक अ्रधिकारी ने सूचना दी कि इस बात पर विचार हो रह्या है कि हिन्दी को संसार की संघ द्वारा स्वीकृत 
भाषाओं में स्थान दिया जाय । ज्ञात हुआ है कि नेहरू जी ने भी इस सम्बन्ध में श्रावश्यक वार्ता की है | 


भारतीय विधान द्वारा 'हिन्दी' मान्य 
इरपे की बात है कि भारतीय विधान-परिपद्‌ ने हिन्दी? शब्द को मान्यता प्रदान की है, यद्यपि उसको 
व्यवहार में लाने की नीति के सम्बन्ध में, देश में बड़ा असन्तोष है। बिद्दार, संयुक्तप्रान्त, मध्य प्रदेश और 
रिवासतों के विलयन पर जो नये आन्त राजपूताना, मध्यदेश आदि में बने हैं, यदि इृढ़तापूर्षक हिन्दी में काम 
जारी रखने में श्रट्ल रहेंगे, तो इसका प्रभाव न फेवल भारत के अहिन्दी प्रान्तों पर बल्कि विदेश पर भी 
पड़ेगा । 
र६२ 


.. विदेश में दिन्दी तब और श्रत 


विदेशी दूतावासों में हिन्दी 
भारत स्थित विदेशी दूतावासों में तथा लन्दन-अ्रमेरिका आदि के भारतीय दूतावातों में विदेशी कर्म- 
चारी आजकल हिन्दी सीख रहे हैं | हिन्दी सिखलाने में श्री जगदीशचन्द्र अरोड़ा ने अमेरिका में प्रशंसनीय 
कार्य किया है | इंग्लेएड के एक विश्वविद्यालय में भी केशरीनारायण शुक्ल हिन्दी के प्रधानाध्यापक नियुक्त 
किये गये हैं और हिन्दी प्रचार की दिशा में अच्छा कार्य कर रदे हैं। फीजी, मौरीशस, ट्रेनिंडाड के लोग 
हिन्दी सीखने के लिए प्रयलशील हैं, पर सोचना यद्द हे कि एम भारत में बैठे हुए. क्‍या कर रहे हैं। राची बात 
तो यह है कि हमारे दृदय में अपनी भाषा के प्रति प्रेम श्रभी पूरी तरह से पैदा नहीं हुआ है |. अब भी अ्रंगरेजी 
पढ़े-लिखे लोग श्रापस में ७५, प्रतिशत पत्र व्यवष्ार अंगरेजी में ही करते हैं | हिन्दी में जो पत्र लिखते भी हैँ 
उनके लिफाफे पर पता अंगरेजी में रहता हे | आपस में मातृ-माषा बोलते हुए भी अ्रंगरेजी के शब्दों का प्रयोग 
करते चलते हैं | इस सम्बन्ध में यहां एक मनोर॑जक धटना का उल्लेख अनुपयुक्त न होगा। 
श्री सम्पूर्णानन्द पर जुर्माना 
काशी नागरी प्रचारिणी सभा की एक दिन प्रबन्ध समिति कौ बैठक थी। भरी सम्पूर्णाननद जी श्रध्यक्ष 
की कुर्सी पर बिगजमान ये । उन दिनों बातचीत में जो सदस्य जितने अ्ंगरेजी शब्दों का प्रयोग करते थे, उन्हें 
प्रत्येक ऐसे शब्द के किए, चार आना जुर्माना देना पढ़ता था | इस जुर्माने से हमारे माननीय शिक्धा मन्त्री भी 
मुक्त नहीं किये गये | 
* अंगरेजी का मोह त्यागें 
विदेश में हिन्दी को स्वतन्त्र राष्ट के भ्रनुरूप स्थान तो मिलेगा छी पर स्वदेश में हमें जागरूक होना है | 
अंगरेज गये पर श्र॑गरेजी पीछे छोड़ गये हैं । 'मारत छोड़ो! की मांति हमें “अंगरेजी छोड़ो! का मी नारा लगाना 
होगा। हमारे प्रिय मित्र स्वर्गीय बाबू शिवप्रसाद गुप्त, जिन्होने अपने जीवन फाल में हिन्दी की अनन्य भक्ति 
का अदभुत परिचय दिया था, कद्दा करते ये कि हिन्दी प्रेमी सजन और संस्थाएं वास्तव में उदू' विरोधी हैं- 
“अ्ंगरेजी से उन्हें अरब भी मोह हे | ” इसे दूर करना है श्रासाम प्रान्त में खसिया भाषा की कोई लिपि नहीं 
है । सैकड़ों बरस से मारवाड़ी और बंगाली खखसिया लोगों के सम्पर्क में आरा रहे हैं, पर वे उनको अपनी लिपि 
प्रदान ने कर सके | अगरेजों ने थोड़े दी दिनों में वहां रोमन अक्तरों का प्रचार कर डाला | प्राइमरी स्कूलों में 
खखिया बाक्षक अपनी मातभाषा का शान रोमन अक्त्रों द्वारा प्राप्त करते हैं। ड़ 
विदेशों में भारतीय हिन्दी के लिए लालायित 
काशी नागरी प्रचारिणी समा ने हिन्दी सेवक सएडल की एक योजना बनायी थी । श्री सम्पूर्णानन्‍्द ने 
उसके प्रति शुभ फामना प्रकट की थी | विचार यह था कि कुछ स्वयंसेवक लंका, वाली, जावा श्ादि स्थानों 
में जाकर बह्ढां के प्रवासी भारतीयों को हिन्दी सिखलायें कारमानी मुसलमान भारत के बाहर जाकर उदृ' का 
प्रचाए करते हैँ पर मेरे पास उन स्थानों से कई मित्रों के पत्र आकर पड़े हैं, जिनसे प्रकट है कि बहां के भारतीय 
तथा अन्य लोग द्िन्दी भाषा और देवनागरी लिपि सीखने के लिये लालायित हूँ | 
देखें, वह दिन कब आता है, जब हिन्दी सेवक मश्डल स्वतन्त्र भारत का संदेश लेकर संसार पर मह 
प्रकट कर सकेगा कि हिन्दी ने झूत्युज्य पद प्रात्त कर लिया है | में वद्दी दिन देखने के लिए जी रहा हूँ । 


र६३० 


हमारे लोक गीत 


शीगरीशंकर दिक्षेदी शंकर” 


भारतवर्ण प्रामों का देश है, हमारे ८६६ फीसदी माइयों का निक्रट्तम सम्बन्ध कृषि और आमों ही से 
रहता हे। 
जनपदीय भाषाश्रों तथा बोलियों का हमारे साहित्य में जो महत्वपूर्ण स्थान है, उसे समस्त हिन्दी-भाषा- 
भाषी और ऐतिहासिक तत्वान्वेषी भली प्रकार जानते हैं, साहित्य के क्रमिक विकास का अध्ययन करने से यह 
ओर भी अधिक स्पष्ट दी जाता हे | इधर हमारी साहित्य की बढ़ती हुई प्रगति में ग्राम-साहित्य कुछ समय से 
उपेक्षित सा रहा था | उसको अपनाने का कोई सम्मिलित उद्योग नहीं किया गया यही कारण है कि इमारा 
शब्द-मण्डार संकीर्ण और साहित्य अ्रपूर्ण प्रतीत होता हैं। हमारा देश अब स्वतन्भ है और दिदी को राष्ट्रभापा 
बनने का गौरव प्राप्त हो चुका दे इससे हम सब पर कितने ही प्रकार से गुरुतर दायित्व आ जाता है [ प्राचीन 
साहित्य की खोज और रक्त के साथ दी साथ हमारा इस शोर भी ध्यान जाना नितान्त आवश्यक है। 
ग्राम-साहित्य द्वारा निरत्तर्वा मियारण का काय सुविधापूर्वक आगे बदू सकता है। ग्रामीण कद्घानियाँ, 
मुहावरे गीत और शब्द एकत्रित करके इम मापा-भारती का भण्डार भरने के साथ ही साथ अपने ग्रामबास़तियों 
का भी बहुत कुछ हित कर सकते हैं 
इमारे लोक गीत युग परम्परा से सामाजिक जीवन का आमास दिया करते हैं उनमें बनावट और 
पाखण्ड तो होता ही नहीं | नई स्फूर्ति, नए भाव और नग्न सत्य को सीधी सादी भाषा में हम लोक गौतो ही में 
पा सकते हैं | हमारे ग्रामीण भाई वाक्य-विन्यास, शब्दों की गठन और भावों की पौद़ता भले डी इन गीतों में 
न तलाश करते हों श्रौर न उनकी आ्रालोचना ओर प्रत्यालोचनां ही बे कर पाते हों किन्तु उनकी सरसता, 
सरलता और मिठास के कारण जो तन्मयता वे प्राप्त करते हैं वह शिक्षित समुदाय शायद ही अपने विशाल 
काबि सम्सेलनों में पा सकता हो | हमको वर्ण और मद्दीनों में कमी कवि सम्मेलन का सुझ्वसर मिलता होगा 
किन्तु आम-जीवम का उत्येक प्रभात गीतों ही से प्रारम्म हुआ करता है | सत्येक ऋठ, पर्व और काल वहाँ 
गीतमय ही है, हमारे ग्राम-बासियों के सुख-दुःख के ये साथी हमारे लोक-गीत जब अब तक जीवित रह कर 
कठिन समय पार कर चुके हैं तब यह आशा रखनी चाहिए कि वे युग परम्पएा तक जीवित ही रहेंगे श्रौर उनके 
आश्रय से हमारा कृपक समुदाय उत्तरोत्तर लाम उठाता रहेगा | संतोष की बात है कि शिक्षित समुदाय भी 
उनकी उपयोगिता स्वीकार करके उनकी ओर आकर्षित हुआ है । हमारे लोकगीतों की विजय का यह स्पष्ट 
चिह है। 
नगर के कोलाहल मय जीवन से दूर पाठक इमारे साथ गाँवों की श्रोर चलें जहाँ ऊँचे ऊँचे वृक्षों की 
छाया में कर्मठ किसान और मोलेभाले ग्राम बाली अपनी समस्‍यायें सुलसाने में व्यस्त रद्या करते हैं | और जहाँ 
प्राकृतिक सौंदर्य से नेत्र सफल और हृदय आनन्द विभोर हो उठता दे जहां ऊपा से भी कुछ पूर्व कोमल करठों 


द्द्ट्ड 


इमारे लोक गीत 


मनोदर गीत सुनाई दिया करते हैँ । देखिए यद गीत जिसे अमी अ्रमी आप सुन रदे. हैं, चकियाँ पीसते हुए 
वियाँ गा रही हैं, इसे वारामासी कदते हैं यथा; ४४ 
चैत मात जब लागौ सजनी, विछुरे कुअर कन्हाई।) 
कौन उपाय कर्यीं जा ब्रज में, घर श्रेंगना न सुदाई। 
फिर बैशाख सास में सजनी, गरमी जोर जनाई | 
पलक सिजरियन नींद न आवे, घर नहँ कु श्र कन्हाई । 
जेठ मास जब लागै सजनी, चहुँदिश पवन मकोरें | 
पवन के ऊपर अयन बरत है, अंग अंग पर छोलें | 
आपाड़ मास जब्र ल्ागे सजनी, सब दिश बादल छाये। 
मोरें और पपीरा बोले, दादुर बचन सुनाये | 
साउन मास सुहावन मईना, कमक फ्मक घन यरतसे [| 
कान कु अर की बिछुरन पर गई, देखन कौ जी तरतें। 
मार्दों मास म्यंकर मईना, दिस दिस नदियाँ बाड़ी | 
अपुन तो ऊधो पार उतर गए, दम जमुना-तद ठॉडी | 
क्वौर मास की छुटक चाँदनी, बाढ़े सोच हमारे। 
आवत देखे भर मर नेना, जात न काउ निद्दरे | 
कातिक मांस धरम के मईना, कीन पाप हम कीनें | 
हम सी नार अनाथ छोड़ के, कुजजा कौ सुख दीनें । 
अगन मास थ्रागम के मईना, चलौ सखि ब्रज में बसिये | 
के हँसिये त्जलाल राउ सो, के जमुना जल घेंसिये। 
--झत्यादि 
दूसरी ओर से दूसरा गीत दो कामल करठों से निकल कर यायुमणडल गु'जा रहा है यह बिलवाई गीत 
| ननद मौजाई की रसमयगी बातों का आनन्द गीत ही में देखिए:-.. 
अनबोलें रही ना जाय,ननद बाई बीरन तमाये अनबोला। 
गइया दुआउन छम् जइयौो, उत्ते ऋछड़ा को दइयो छोर, 


भुजाई मोरी, बीरन हमाये तब श्रेल._ --्थ्नवोर्ले 
गदया दुष्आाउन दम गये ते, इमने दओ तौ बछड़ा छोर, 
ननद वाई बीरन उमाये नईं बोले. --अनबोलें 


एूरी एड्रो झुजाई मोरी, रसुइथा तपन छुम जइयो, 
डने परस जिमइयोौ बड़ी थार, अभुजाई मोरी, 
बीरन हमाये तब बंले |. ---अनबोलें 
अरी एद्ढो ननद बाई, रहुइया तपन में मई ती, 
परस जिमाओ उने थार, ननद याई बीरन ठ॒माये नई बोले 
अनय.लें रही ना जाय, ननद बाई बीरन ठुमाये अनवोला | , 


श्ध््श 


श्री सम्पूर्णानन्द अभिनन्‍्दन गन्थ 


तीसरी दिशा से चक्की की मधुर ध्यनि के साथ ही साथ सुनाई पड़ रहा है कि दे रघुबीर | रथ को 
रोकिये, हम भी आपके साथ बनवास के लिए चलेगे, गीत ही में रथ का वर्णन, बुनाव की व्याख्या, रथ में 
बैठी हुई सीता जी ओर रथ को हॉकने वाले स्वर्य रघुबीर तक का उल्लेख है :-. 


रथ ठाँड़े करी रघुबीर 
जमायें संगै रे चलों ब्रनवासा को | ही 
त॒माये काये के रथला बने, काये के डरे है धुनाव; 
चन्दन के रथला बने हैं, श्री, रेसम के ढरे हैं बुनाव; 
तुमायें फो जो रथ पै बैठियों, औः को जो है हाँकन हार । 
रानी सीता जू रथ पै वैठियो, राजा राम जू शैकन ह्वार। 


श्राइए इस नवयुवक किसान के पीछे पीछे चलें । वह गा रह। है :-.. 

ध्यारें मोइना, फेर बजा दो बीना । 

अन्न बिना इक हुनियाँ तरसे, जल बिन तरसे मीना; 

पुरुष बिना इक तिरिया तरसे, निस दिन बदन मलीना। 
प्यारे मोहना, फेर बजा दो बीना | 

भोर भये चिरई उठ बोली, यूरण से लवलीना; 

हमने राम कौ कहा ब्रिगारी, छोटो कन मोय दीना | 
प्यारे मोहना, फेर बजा दो बीना | 


एक बुद्ध कृपक अपने खेत की मड़ैया पर बैठा हुआ अलाप रद्द है;-.. 
अरे अरे मनुआँ, मनवा ओ रे | सबर्से करले चिनार | 
काल कलाँ पंछी रम जैढे, तेरे ऊपर जमदे नह घास; 
खाले, पीले, दे ले, ले ले, और करले भोग विलास | 
सब से हिल ले, मिल ले, ओर करले तीरथ पिरणग; 
मटिया, कुमरा ना लेहे, तेरी पूछद्देम कोऊ बात। 


उक्त गीतों को ख्याल और दिनी कद्द कर गाँव वाले गाते और अभूतपूर्ध तन्मयता प्राप्त करते हैं, उन 
का ज्षेत्र केवल अपने तक द्वी सीमित नहीं उन्हें अ्रपने खेत के साथ द्वी साथ पशु पत्तियों का भी ध्यान है थे 
तीर्थ यात्रा, धर्म कम॑ और लोक परलोक को भी कमी नहीं भूलते [ 


जिस ऋत में नागरिक समुदाय कृत्रिम हवा पानी पाकर भी ऊबता और उच्ण्ता में अकुलावा हुआ 
जान पढ़ता है उन दिनों मी गाँवों में नीम, आम, महुआझा और बर के बड़े पेड़ों पर मूला डालकर वहाँ का झुबक 
समुदाय मस्ती में झूम झूम कर राछरे, सैरे ओर मंगादा गाकर आनन्द भनाया करहा है, उनकी कल्पनाओं की 
उड़ान निम्न लिखित गीतों में देखिए । सावन का महीना है बह्दिन को लिवाने के लिए भाई उसकी समुराल में 
पहुँचता है उसकी जेवनार के लिए; उसकी बद्दिन अपनी सास से यूछत्ी है कि आज रसोई क्या बनाना ठीक है 
उसकी खास कहती है कि कोदो का भात,और बठरा फी दाल बनालो तत्र बहिन कहती है कि सास रानी अपने 
कोदों और बटरा फो रदने दो लाँची के चावल ओर रज मृगा की दला बनाडेंगी | ४ 


१६६ ही 


इमारे लोक गीते 


सुनौ सासो, मोरे बीरन श्राए, उने कद्ा रचौं जेउनार | 
कुदई पत्ता लेव कफोदन की, ओर बट्य की दार; 
रहन दो सासो कुदई कोंदन की, झ्रौ रहन दो बठरा की दार। 
चाँवर पसा लेंव मैं लाची के, और रज मूँगा की दार। 
अपने बीरन कौ दें मिमाय, 
साउन कजरियाँ जबईं जे चैंहें, अपनी बिन कौं ल्याँय लिवाय | 
है न्‍ ५4 
रित थआई मोरे बालम | लीला रँंगाव | 
चार जे मइदना, लगे गरमी के, श्ाँस कटा के ब्िजनयाँ बनाव | रित आई०-... 
चार जे मइना लगे बसकारे, टूटी उसरिया कौ जल्दी छब्राव। सित श्राई०-... 
चार जे मइना लगे जड़कारे, रुईया धुना के रजइया भराव | 
रित श्राई मोरे बालम | लीला रँगाव | 
५ रद £५+ 
बखरी में लगा लेठ, बेला अनार । 
कोना लगा क्षेये, बेला चमेली, फोना लगा लगे अनार; 
कछिया लगा लये, मेला चमेली, मलिया लाल अनार | 
काये से गोड़ो, बेला चमेली, काये से लाल अनार; 
खुरपी से भोड़ो, वेला चमेली, कुदरन लाल श्रनार | 
पु ु ५३ 
साउन मइना नीको लागे, गेंउईे भई दरपात । 
साउन में भुजइयों शै दियो, मादों में दियौ पिराय; 
ऐसौ है कोउ भइया घरमी, बद्धिनन को लियो हे घुलाय। 
आसों के साउना घर के करी, आगे के देदें खिलाय; 
सोने की नादें वूद भरी; सो शुजइयाँ लेउ सिराग्र | 
५ रद र् 
कार्तिक मास का पावन महीना लगते ही स्त्रियों का समूह जिस भक्ति भाव से भगवान कृष्ण के गीत गा 
कर गनज्ञा यमुना, नदी ओर तालाब पर स्नान करके त्रत रख कर तपत्या करता हे वह एक बार फिर हमें अपने 
मुजद अतीत की स्मृति दिला देता है, मधुर गीत उनमें श्रद्धा मक्ति भाव भरते ई ओर जन समुदाय में स्फू्ति, 
ब्रज-भूमि के लिए वे कहती हैं;--- 
सखी री ब्रज देखी नीक बनों । 
जा ब्रज की नर नारी साजी, छोटी, बड़ी, नुनौ; 
शेर गोबरथन, बंशी बढ नौं, फूलों कुसुम परनीं। 
कलस खम्म दूल्दा इक मंदिर, सोमा का बरनों; 
भाँत भाँत के तने चेंदोबा, भारी पाल तनो। 
श्६७ 


भरी सम्पूर्णानन्द अमिनन्दन अन्य 


बृन्दाचन फी लीला देखी, अ्रन्तरपन अपनी; 
कृष्ण राधका जँ शुगत हैं, जीवन है सपनो | 
ल्‍ न भर 
सखी री, में तो मई न ब्रज की मोर। 
काँदाँ रहती, काह्दा चुनती, काना फरती किलोल; 
बन में राती, बन फल साती, बनई में करती किलोल। 
उड़ उड़ पंख गिरे घरनी में, बीनें जुगल किसोर; 
मोर पंख कौ मुकुट बनाओ; बाँदे नन्‍्दकिसोर। 
सखी री, में तो मई नत्नन की मोर। 
नव श्र > 
उठौ मोरे दवरि जू भये भुनसारे, गौश्रन फे पठ खोलौ सकारे । 
जागी एरिजू, जगारवें जसोदा, जागो दो मथुरा के बासी; 
उठके कन्हेया प्यारे गौएँ दोई', जौ नी राधा दुद्दनियाँ ल्याई। 
काये कौ गडुश्ा कायेकी दातुन, काये कौ जल भर ल्याईं जसोदा; 
सोनेकौ गड़्श्रा श्रकफामारेकी दातुन, जमुना कौ जल मरल्याई जसोदा | 
दातुन करी मोरे कुल्जविद्दरी, दातुन करो मोरे कृष्ण मुगरी, 
जमुना कौ नीर सुगंध उपठनी, श्रंग उबद स्नाम कराये। 
५4 पं £+ 
गौश्रों को हुइने का कार्य भगवान्‌ कृष्ण है ने किया था या नहीं इसकी विवेचना करना यहाँ 
अनावश्यक है जसोदा जी उनको जगाती हैं श्रीर गौ सेवा की उन्हें याद दिलाती हैं | जब तक गौशों से दूध 
डुद्या जादा दे तव तक सोने के लोटे में यमुना जल और दाठुन राधिका जी लेकर झा जाती हैं. । दाउ दासियों 
से सेवा लेने की कल्पना करना भी वे अपराध मानते हैं| 
स्थानामाव के कारण ठटेसू , मामुलिया, दरिज्‌, मिमिया और नारे सुश्रण के गीतों को दे सकना संभव 
नहीं कित गाँवों में माय फल्युय से चैत तक जिस गीत से कृपक-समुदाय उत्साद, नवजीवन झौर श्रानन्द प्राप्त 
कर्ता दे उसकी चर्चा नितांद आवश्यक दे | जिनको गांवों के स्वाग देखने और इन गीतो के सुनने का अवसर 
मित्त सका हो वे भली प्रकार इस कथन का समर्थन दी करेंगे। नाटक, नौट्डी, रद लीला श्र सिनेमा में 
उन्हें इतना आनंद नहीं मिलता जितना आनंद वे चौकड़याऊ, साखी की फाय और स्वॉँग गाने में पाते हैं । 
उन गीतों के कुछ उदाइरण इस प्रकार हैं:-.- 


साखी की फाग 
( तुकान्त ) 


तुपक लछारी बाँदियो, जो बाँत्न बल दोय; 
कर में थोंड़ा यखियो, कझँ सर बदलें की होय ) 
* सिपाई यार बैरी के दाव बचायें रइयो| 
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मदाराज मानसिंद तोमर द्वारा निर्मित मानमंदिर (ग्वालियर) के मित्ति-चित्र और पत्थर की कारीगरी 


हे ५ 





ड़ 





पौर 


मानमँंदिर (ग्वालियर) की विशाल हृथिया 


इमारे छोक गौत 


मरी भली विदेत को, जाँ अपनो ना कोऊ 
पशु पंछी भोजन करें, नगर न रोबें कोऊ | 
मन रे | जीरा सरीसे पाउनेप 
कपटी मित्र न कीजिए, ज्यों आपू के फूल; 
ऊपर लाल गुलाल हैं, ने्चें विष के मूल। 
यार रस की क्‍्यारिन विप बये रे | 


( अतुकान्त ) 

कजली बन में दो लगी, जर रये चन्दन रूख, 

उड़ जा पंछी देस कौ, क्‍यों जरत हमाये संग | 
पंछी फेर जनम हुएँ म रे। 

फल खाये ते प्रेम सों, रये तुमायी छाँय; 

अब का उड़ हैं देस कौं, हम जरें तुमाये साथ | 
बिर्छा वे पंछी जानो न॑ रे । 

खेत तो वहुप्य कपूर के, कसतूरी के याग; 

बाँय तो गइए। सपूत की, ओर निभा ले जाय | 
निमा लो बारे की प्रीत बुढ़ापे नों। 


फाग ( छन्दयाऊ) 
रिति बसन्‍त सोमित भई, मईना फागुन लाग; 
गोपिन कौ लख प्रेम प्रधच, खेलत भये ब्रज फाग | 
खेलत फिरत फ़ाग गिरधारी, सखा भीर ले भारी। 
भारी है भीर, उड़ता अबीर; गावत अहीर, सब दे ताला; 
बाजत मदंग, ठप माँक संग, डास्त हैं रंग, गोपी ग्वाला। 
पिचकारी भरमारी, 
उड़त गुलाल चहूं दिश छाई, रँग गये अर अरारी; 
खेलत फिरत फाग गिरधारी, सखा भीर ले भारी। 
ब्रज बीयन बीधन मची, रेंग केसर की कीच; 
सखिन  छेक नेंदलाल कौ, दीनो रंग उलीच | 
ईँग दओ उलीच, ग्यालन के बीच,गिरघर को खींच ले गई जाई; 
काजर  गराय, दीनो लगाय, चूनर उड़ाय, रई मुसक्याई । 
बेदी भाल सेंमभारी, 
करन लगीं सिगार जनानौ, हँस हँस के दै तारी; 
खेलत फिरत फाग गिरधारी, सखा भीर ले मारी । 
ये छोक गीत युग परम्परा से गाए; और सने जा रहे हैं और प्रत्येक नई शताब्दी और पीढ़ी में आवाल, 
बुद्ध और नव युवकों की जवानों पर सुन्दर सुलम संस्करण प्राप्त करते जाते हैं | इन गौतों की रचना में कितने दी 


श्द्६ 


श्री सम्पूर्णाननद अभिनन्दन ग्रन्थ 


गीतकारों का द्वाथ रद्द है, उनसे हम परिचित नहीं । किन्तु इसी शताब्दी में सर्वभी पढ़ीस जी, गद्जाधर व्यास, 
आर ईसुरी ऐसे गीतकार ोगए हैं, जिनके गीतों के सम्बन्ध में निश्चयात्मक रूप से कुछ कहा जा सकता है | 
ईसुरी ने विविध विषयों पर फा्गें गाई दे किन्तु उनका सर्वोत्तम विषय है प्रेम, प्रेम कला का प्रतिरूप 
है। इसलिए प्रेम को श्रध्ययन का एक अच्छा विपय कद्द सकते हैं। 
छायाबाद की सजनी के बहुत पूर्व उन्होंने रजठ शब्द की कल्पना की, उसका व्यवहार किया और 
इतने गीत गा डाले कि श्राज भ्रम सा दो रहा है कि आखिर ये रजऊ कौन थीं ! और उनका ईसुरी से क्‍या 
सम्बन्ध था | प्रेमिका के चित्रे। को जिस स्वाभाविकता से उन्हंनि प्रदर्शित किया है बह सुनकर श्राश्रर्य चकित 
इंकर रद्द जाना पड़ता है यद्यपि अपने हो गीतों में उन्दीने स्वयम्‌ स्पशीकरण कर दिया है कि;-- 
देखीं रजउ काउ ने नया, कौन बरन तन मैयाँ। 
५ रु 2 
नइयाँ रजउ काउ धर में, ब्रिरथाँ कोऊ भर में। 
उदादइरणार्थ कुछ गीत देखिए:--- 
प्रेमिका के घर की देहरी बनने की अमिलापा प्रेमी को प्रेरित करती है और उसकी अपने शरीर से 
कहीं अधिक विशेषताएँ बतलाता हुआ। प्रेमी कहता दे कि विधाता ऐसा स्वर्ण-संयोग क्‍यों न उपस्थित किया 
जिससे श्राते और जाते हुए. मुके अपनी प्रेमिका की चरण-रज प्राप्त कर सकने का तो सुअवसर मिलता 
ही रहता:-- 
बिधना करी देह ना मेरी, रजठ के घर की देरी। 
आउत जात चरन की घूस, लगत जात हर बेरी। 
लागौ श्रान कान के येंगग, बजन लगी बजनेरी | 
उठन चात अब हाट 'ईसुरीः ब्राठ बहुत दिन देरी। 
प्रेमी के दर्शनों की प्यासी प्रेमिका कहती दै कि यदि मेरा प्रेमी छल्ला बनकर मेरी उंगलियों में 
* रहता होता तो कितना श्रच्छा होता, जब मैं मुं द पोंछती तो वे गालों से सहज ही में लग जाते, जब मैं आँखों 
में काजल देती तो उनके अपने आप दशन हो जाते, में जब जब घू“घट सेमालती तब तब्र वे सम्मुख उपस्थित 
होते और इस प्रकार उनके लिए तरसना न पड़ता;--- 
जो कर छेल छला हो जाते, परे उँगरियन राते। 
माँ पंछत गालन कौं लगते, कजरा देत दिखाते। 
घरी घरी घुंघध खोलत में, नजर सामने राते। 
मैं चाहत ती लख में बिदते, हत जाईं कौ जाते। 
प्रेम-पंथ का खटका कैसा होता है इसे भुक्तमोगी मली प्रकार जानते होंगे, छुद्ारे से भी अधिक ओर 
क्या कोई दुबला पतला होगा, हड्डी के ढाँचे पर चमड़ा द्वी चमड़ा रह गया दे और वद भी इतना पतला, 
रक्त और माँस बिहीन, कि आप मकड़े की जाली की भाँति इडिडयाँ देख ले । 
जौ तन होगओ यक् छुआरो, बैसईं हतो इकारौ। 
है गई खाल हाड़.के ऊपर, मकरी कैसो जारो। 
तन भत्रौ बाँस, बाँस भत्री पिंजरा, रकत रझओओ ना सारो । 
कहत ईसुरी सुम लो प्यारी, खठका लगो वु॒मारो | 
१७० , 


हमारे लोक गीत 


प्रेमी को आशा और निराशा के भूले में प्राय; कूलना पड़ता है कंचन-काया और मन-हीरा की 
क्या दशा होती है इसे इस पंथ के पथिक ही मलो प्रकार अनुभव करते हैं: 
जब सं भई प्रीति की पीर, सुखी नई जो जीरा। 
कूरा माठी मश्रौ फिस्त है, इते उते मनजीय | 
कमती झा गई रकत माँस की, वहीं दृगन से नीण। 
फूंकत जात बिरद की आागी, यूकत जात रुरीण। 
औझोई नीम में मानत 'ईसुर ओई नीम को कीरा। 
शरीर का क्‍या ठीक, इसका भरोसा ही क्‍या, बुक्त की डाली से जब पत्ता पृथ्वी पर गिर पड़ता है तब 
वह फिर डाल में नहीं लगा करता | पशु के चमड़े की तो पनैयाँ ( जूते ) बन जाया करती हैं क़िन्दु मनुष्य 
शरीर तो जलकर मिट्टी में मिल जाता है उसको चिड़ियाँ तक नहीं खातीं:-- 
तनकोौ तनक भरोसों नइयाँ, राख लाज गुसइयाँ | 
तझूवर पत्र गिरत घरनी में, फिर ना लगत डरइयाँ।| 
जर बर खाक मिले माटी में, फिर ना चुनत चिरश्याँ | 
जा नर देही काम न आावे, पशु की बनें पनइयाँ॥ 


रू 
इक दिन होत सब ई की गौनो, दोनो और अनहोनों । 
जानें परत सासरे साँसउँ, घुरो गे चाय नोनों। 
जा ना बात काउ के बस की, हँसी मचै चाय रोनों। 
राखी चायें जी नौ “ईसुरः दरये इनई भर सोनों। 


2८ > 
नहयाँ ठीक जिंदगानी कौ, वनौ पिण्ड पानी कौ। 
चोला और बूसरो नहयाँ, मानुस की सानी कौ। 
जोगी, जवी, तपी, सन्‍्पासी, का राजा रानी की। 
जब चायें ले लेउ “ईसुरी? का बस है प्रानी को। 


3 ५4 
बखरी रईयत दे भारे की, दई पिया प्यारे की। 
कच्ची भींत उछी माटी की, छाई फूस चारे की। 
मे बंदेज बड़ी नेयाड़ा, जेई में दस दारे की। 
किवार किवरिया ऐकउ नहरयाँ, बिना कुची तारे की । 
“इसुरः चाये निकारी जिदना, हमें कौन उयारे की। 
उक्त गीतों के अतिरिक्त ओर भी कितने ही प्रकार के गीत हैं जो समय समय पर ऋतुश्नों और श्रवसर 
के अनुकूछ गाए जाते दें जैसे जन्म देते ही सोदर के गीठ, मुए्डन, यज्ञोपदीत और विवाह के गीत, श्रनाज बोने 
समय, अमाज काठते समय, दिनरी, रारे, रावला, सेरे और मंगादा इत्यादि | अपने श्रमावों तया रोगों में मी 
बे प्राम गीतों द्वारा दी चित्त की शांति प्राप्त करते दे | 
ल्लोक-प्रतिभा के प्रतीक ध्मारे ये लोक-गीत उ त्तरोत्तर नवजीवन प्रदान कर भाषा भारती का मणदार 
भरते रहें, यही श्रातरिक अमिलापा हे। 
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भरी मनन्‍्मथनाथ गुप्त 


कुछ लोगों के निकट प्रगतिशील साहित्य एक हौवा ही चुका है | इसका नाम लेते ही बे ऐसे मुंह 
बिचका देते हूँ मानो यद कोई गर्थित विषय हे जिसका साहित्यिकों के समय समाज में उल्लेख नहीं होना चाहिए. 
था। यह परिस्थिति काफी मजेदार है क्योंकि हिन्दी के सर्वश्रेप्त प्रगतिशील लेखक श्री प्रेमचंद केबल 
प्रगतिशीलों की व्याख्या के श्रनुसार ही प्रगतिशील थे ऐसी बात नहीं, वे स्वयं भी श्रपने को प्रगतिशील कहने 
लगे थे । १६३६ में श्रखिल मारतीय प्रगतिशील संघ का जो प्रथम अ्रधिवेशन हुआ या, वे उसके सभापति ये | 
उन्होंने इस पद से गर्जना की थी... 
४हमारी कसौटी पर वही साहित्य खरा उतरेगा, जिसमें उच्च चिन्तन हो, स्वाधीनता का भाव हो, 
सौंदर्य का सार दो, सजन की आत्मा हो, जीवन की सच्चाइयो का प्रकाश ही, जो हम में गति और संप्र्प शरौर 
बेचेनी पैदा करे, सुलाये नहीं. . .. . .* 
यह तो प्रेमचन्द द्वारा प्रगति की परिभाषा हुईं, हम इस पर बाद को थायेंगे कि प्रगतिशीलता क्या 
है और क्या नहीं, पर यहाँ पर प्रारम्भ के तोर पर इस बात को समर लेना जरूरी है कि प्रगतिशील होना, या 
अगतिशीलता का तकाजा करना उतना बड़ा पातक नहीं है जैसा कि कुछ साहित्यकारों ने प्रचार कर रखा है | 
प्रगतिशीलता के विरुद्ध यद्द जो वातावरण उत्न्न हुआ है, उसके का रण को भी हू दूना पड़ेगा क्योंकि 
ऐसा किये बगैर हम प्रगतिशोलता को उसके उचित उच्चासन पर प्रतिष्ठित करने में समर्थ न होगे | प्रगविशीलता 
पार्टीवन्दी से परे की चोज है, पर भारतवर्ष में कई ऐतिहासिक कारणों से इसको एक अंश तक कम्युनिस्ट पार्टी 
के साथ एक करके देखा गया था। यहा इसके लिए चुप साबित हुआ | 
जैसा कि होता आय है कम्युनिस्ट पार्टी के लिये यह स्वाभाविक था कि वह जिस भीक्षेत्र में जो मी 
आन्दोलन चले, उसको अपने दल के लिये काम में लगाने की चेश करे, पर इसका अर्थ यह नहीं कि 
प्रगतिशील साहित्य का आन्दोलन फम्युनिस्ट पार्टी का आन्दोलन है। प्रेमचन्द किसी पार्दी के नहीं थे, पर 
थे इस समय तक हिन्दो के सर्वश्रेष्ठ प्रततिशोत्त लेखक बने हुये हैं| इस कारण प्रगतिशील साहित्य से इस 
आधधार पर ब्रिदकना कि वह कम्युनिस्ट साहित्य दे ब्रिलिकुल ऊलजलूल बात है, और ऐसा करके दम कम्युनिष्टों 
को ख्वामख्याद वह महत्व देते हैं जो किसी भो तरद उनको प्राप्य नहीं है। यह तो एक विश्व-आ्रान्दोलन हे। 
यदाँ पर एक बात यह साफ कर दी जाय कि मैं इस लेख में मारतीय कम्युमिस्ट दल के विरुद्ध कोई 
पीसला सा नहीं दे रहा हूं। कम्युनिस्ट दल एक राजनैतिक दल है, राजनैतिक सद्दोपन की कसोटी पर ही 
उसका ठींक मूल्य कूता जा सकता है, और इस लेख में इस विषय पर बाद विवाद खड़ा करना मेरे लिए. 
अनुचित होगा | मेरा केवल इस अवसर पर यक्तव्य इतना ही है कि प्रगतिशील साहित्य किसी पार्टी विशेष की 
सम्पदा नदीं है। हरि का भनै सो हरि का होई; जो प्रगतिशील उद्दे श्यो को साहित्य में अपनी जाम में या 
श्रनजान में बल पहुचाता दे, उसकी विरोधी' प्रवृत्तियों को क्षीय करवा है, वही ग्रगविशील साहित्यिक है, चाहे 
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वह कम्युनिस्ट ही तो, चाहे वह सोशलिस्ट दो तो, चाहे कांग्रेसी होया कुछ मी न हो तो भी | प्रगतिशील 
दृश्कोण को बल पहुँचाने के लिए! सबसे पह्टिले इसी बात का स्पशीकरण ज़रूरी है। 

प्रेमचन्द ने उसी भाषण में कहा था---“६म इसका दोप उस समय के साहित्यकारों पर ही नहीं रख 
सकते । साहित्य अपने काल का प्रतिबिम्व होता हे । जो भाव और विचार लोगों के हृदयों को स्पन्दित करते 
हैं, बह्ी साहित्य पर भी अपनी छाया डालते हें | ऐसे पतन के काल में लोग या तो आशिकी करते हैं, या 
अध्यात्म और वैराग्य में मन रमाते हैँ | जब साहित्य पर संसार की नश्व॒रता का रंग चढ़ा हो, और उसका 
एक एक शब्द नैराश्य में ड्बा, समय की प्रतिकूलता के रोने से भरा और #ट गारिक भावों का प्रतिदरिम्ब बना 
हूं, तो समझ लीजिए कि जाति जड़ता और हास के पंजे में फंस चुकी है और उसमे उद्योग तथा संघर्ष का 
बल याकी नहीं रहा | उसने ऊँच लक्ष्यों की ओर से आँखें बन्द कर लो है और उसमें से दुनिया को देखने 
सममने की शक्ति छप्त हो गई है । 

“परन्तु हमारी साहित्यिक रुचि बड़ी तेजी से बदल रह है। अब साहित्य केवल मद बदलावे की 
चीज़ नहीं है, मनोरंजन फे सिधा उसका कुछ और भी उदे श्य है। अब वह फेबल नायक नायिका के संयोग- 
वियोग की कहानी नहीं सुनाता, किन्तु जीवन की समस्याञ्रों पर भी विचार करता है, और उन्हें हल करता 
है। अथ वह स्फूर्ति या प्ररणा के लिए श्रदूभत आश्चर्यजनक घटनाएं नहीं दवदृता और न अनुप्रास का 
अन्वेषण करता है, किन्तु उसे उन प्रश्नों से दिलचस्पी हे जिससे समाज य। व्यक्ति प्रभावित द्ोते हैं। उसकी 
उत्कूएता की वर्तमान कसौटी अनुभूति की वह तीम्रता हे जिससे बह हमारे भावों और विचारों में गति 
पैदा करता है।”? 

हमारे लेख के उद्दे श्य के लिए; इस पहलू का इतना ही स्प्ीकरण ययेश है, पर जब भारतीय कम्युनिस्ट 
पार्दी की बात छिड गई, तो एक बात और साफ कर दी जाय | द्वितीय महायुद्ध के झ्रवसर पर जब समाजबादी 
रूस पर फैसिप्ट्वादी द्विटलर ने श्रकारण श्राफ्मण फर दिया, तो यदाँ की कम्युनिस्ट पार्टी ने ६ मद्दोने बाद 

- जनयुद्ध का नारा दिया | इस नारे के अनुसार कुछ कद्दानियाँ, कविताएं, थ्रादि हिन्दी, बंगला में लिखी गई | 
कह। जा सकता है कि यद्द साहित्य कम्युनिस्ट पार्टी का साहित्य था, पर इसे अ्रगतिशील कदापि नहीं कद्दा जा 
सकता, सच तो यह है कि इन कहानियों, कविताओं को साहित्य में ही स्थान नहीं मिल पाया | 


भ्तीय जनता जिसमें छांग्रेसी, कांतिकारी, सोशलिस्ट सभी शामिल थे ब्रिटिर साप्राज्ययाद के साथ 
जीवन भरण संग्राम में लिस थी, पर कम्युनिस्टों तथा शगिस्टों के द्वारा ऋत्रिम गर्माधान की प्रक्रिया से उत्पादित 
इस साहित्य में भिन्न छी नारे दिये गये । ऐसी कहानिया, कविताओं को सद्दी रूप से साहित्य में स्थान नहीं 
मिला | आज उसका कहीं भी पता नहीं है। 

मैंने ऊपर के ऐतिह।सिक उदाहरण को इस बात को प्रमाणित करने के लिए पेश किया कि प्रगतिशील 
साहित्य कोई बन्दर नहीं है कि कोई दल अपनी थीसिस बदलने के साथ ही उसको जैसे चाहे तैसा नाच 
नचाये | यह पर हम चलते हुए! इस बात को भी नोट कर लें कि इसी नाच नचाने की जिंद के कारण ही 
बहुत से बड़े प्रगतिशील साहित्यिक कम्युनिस्टों से या तो हट गये, या तो मुँह से उनके साथ एक हृद तक बने 
होने पर भी उनका साहित्य यहीं से उनसे मक्त हो गया | फर च्षेत्रो में तो ऐसे साद्वित्यिकों पर इसकी प्रतिक्रिया 
इतनी खराथ हुई कि वे रहस्यवाद, अश्लीलता, द्यालावाद तआ्रादि के चक्र में फंस गये | इस ऐतिहासिक 
उदाइरण से थद स्पष्ट ह। जाता है कि प्रगविशीलवा को कियी दल फे पहिये के साथ बांध कर चलाने की चेश 
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साहित्य के सम्बन्ध में यह कल्पना कि वह एक मदमत्त करी दे, चादे जिधर भूम जाय बहुत सी थोगी 
बात है। ऐतिदासिक दृष्टि से देखा जाय तो सभी देशों में साहित्य अपने श्रादिम काल से कुछ दूसरा.ही उद्देश्य 
सिद्ध करता रहा है | सभी सम्यताओ्रों में श्रादिम साहित्य धार्मिक ढंग के थे, और उनका उद्दे श्य था एक 
आदर्श के नाम पर यथापूर्व या समाज जैसा है, उसे उस रूप में कायम रखना था | संगठित धर्मों के उदय 
के पहले जो कबीले का काज्य था, उसमें भी कबीले को कायम रखने की बात ही होती थी। प्रेम भी कबीले के 
ढंग से होता था | सबका सब कबीला साहित्य तथा धार्मिक साहित्य प्रचार साहित्य है। 
यहाँ तकतो सब ठीकहे, पर जब हमारे सामने सच्छक्रटिक, शकुन्तला, मेघदूत, डेकामेरान, दैमलेट, रोमियो 
जूलियट भर्चेर्ट आफ वेनिस आदि पुस्तकें आतीहें, याने ऐसे साहित्य का उदय होताहे जिसे धार्मिक साहित्य नहीं 
कह। जा सकता, तब हम से पूछा जाता है कि यह स हित्य क्या है इसे स्वीकार करना पड़ेगा कि ऐसे साहित्य 
की ब्याख्या अ्रपेज्ञादृत कठिन है, पर ध्यान से देखने पर यह शात होगा कि इस प्रकार के साहित्य में भी वे ही 
नियम क्रियाशील थे जिनका पहले उल्लेख किया गया है, मेघदूत यद्यपि एक विरही की गाथा है, पर उसका 
बिरह है | शकुन्तल। एक धार्मिक कहानी का ही रोमैंटिक रूप हे | शेक्सपियर के नाटकों में बहुत से उपादान हैं, 
कुछ ऋंतिकारी उपादान हैं, कुछ अ्रपरिवर्तंनव।दी उपादान हैं| इनका स्पट्टीकरण एक व्यौरेवार आलीचनामें ही 
हो सकता है | किसी भी >खक को लीजिये, वह कितनी भी उड़ान भरे, पर उसका एक श्राधार होता है। श्रौर 
यह आधार जिन विचारों से बना है, उनके साथ एक विशेष सामाजिक व्यवस्था की परिकल्पना मिली हुई है। 


तो क्या मेघदूत में मी मनोर॑जन के अलावा और कोई बात नहीं है! में यह नहीं कहता पर यह 
मनोर॑जन क्‍या चीज़ है इसका तो विश्लेषण किया जाय | क्या मनोर॑जन के साथ एक व्यक्ति फे श्रन्य सारे 
विचारों का कोई सम्बन्ध नहीं हे १ मनोरंजन कहिये, अनुभव फा विनिमय कहिये या रस की सर केहिए, इनके 
साथ हमारे संस्कारों तथा विचारधाराओो का गदहदत सम्बन्ध हे। परकीया प्रेम उच्च वर्ग के साहित्य का एक प्रधान 
उपजीव्य इस कारण रहा है कि इन्द्र से लेकर सब्र शोपक वर्गों के सदस्यो का यह एक़ प्रधान कार्य रहा हे । 

अतणएव साहित्य की सामाजिक व्य/ख्या कोई कपेल कल्पना नहीं | श्रवश्य इसका श्र्थ यह कंदापि 
नहीं है कि जिस रचना में प्रगति का जितना प्रचार होगा, वह उतना उत्तम साहित्य होगा। नहीं इसके लिये ज़रूरी 
यह है कि कोई रचना साहित्य होने के साथ दो प्रगतिशील भी हो, तभी वह उत्तम के पर्याय में परिगणित 
होगी। जो लोग कला कला के लिए, इस प्रकार के नारे देते हैं, उनको यह स्मरण रखना चाहिये केवल 
झोपिण८ रूछ के काफाए दी नहीं आधुनिक युण के सपसे ऊते शविकांश र,हित्यिक जेसे इबसेन, शा, 
गैल्सवर्दी आनातोल फ्रांस, रोम्यां रोलां, टाल्सटाय, चेकाफ, अप्टन सिंक्लेयर, सिक्‍लेयर छुद्स, सवीद्धनाथ, 
शरत, प्रेमचन्द अधिकांश रूप में प्रगतिशील विचारों को लेकर चले, और उनके साहित्यों में किसी न किसी 
विचार का प्रचार किया गया है | यहाँ यह कहा जा सकता है कि यह माना पर ग्यिद भोपासां कौन से विचार 
लेकर चले, तो क्या वे साहित्यकार नहीं थे १ 

इसका उत्तर यह है कि वे साहित्यकार अ्रवश्य थे, पर उनका अधिकांश साहित्य पलायनवादी किस्म 
का है | जब फ्रचमैनों के सामने बड़ी बड़ी समस्याएँ थी तब फेवल अपनी प्रतिमा का व्यय व्यमिचार लीला 
के वर्णन में करना उचित नहीं था | पर यह सममना गलत होगा कि ये अद्ध' अश्लील कहानियाँ सामाजिक 
व्याख्या से बरी हैं | जिस प्रकार न्युटन के पहले मी माध्य,कर्षण का नियम क्रियाशील था, और ऐसे लोगों 
तथा चीज़ों पर मी क्रियाशील है जो उस नियम से सर्वथा अपरिचित हैं, उसी प्रकार साहित्य की सामाजिक 
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कबीर की सामाजिकता 


श्री रामकुमार वर्मा मन 
उपनिपद्‌ काल से लेकर हिन्दी के धार्मिक काल तक मारतीय दर्शन का यह प्रमुख दृश्कोण रहा है कि 
आत्मा और परमात्मा के चास्तविक रूप को समझ कर उनके पारस्परिक सम्बन्ध में जीवन के सच्चे आनन्द की 
अनुभूति प्रास की जाय | ईशावास्थोपनिषद्‌ के-.- 
इशाबांस्पमिदं सब यत्किच जगत्यां जगव्‌ 
देन त्पक्तेन शुन्जीया मा शघ३ कस्प स्विद्धनम । 
अर्थात्‌ 'जगत में जो कुछ भी है वह सब ईश्वर के द्वारा आच्छादनीय है, श्रर्थात्‌ उसे भगवत्‌ स्वरूप , 
अनुभव करना चाहिए । उसके त्याग मात्र से वू अ्रपना पालन कर, किसी के धन की इच्छा मत कर (! इस 
भावना से लेकर गोस्वामी तुलसीदास के-- 
सिया राम मय सब जग जानी, 
फरों प्रनाम जोरि जुग पानी |! 
तक हमारे भारतीय चिन्तकों मे इसी सत्य की स्थापना की है | इस दृष्टिकोण में ईश्वर की सत्ता इतनी व्यापक 
मान लीगई है कि संसार का प्रत्येक कथ उसकी शक्ति से स्थिर है और उसके मूलाधार में एक ही सत्य है। 
संसार में जो कुछ भी दृश्यमान है पद विविध नाम रूपों से मले है अलग जान पढ़े किन्द उसके मूल में एक 
ही सत्ता है इसीलिए ईशावास्योपनिपद्‌ में इन माम रूपों के परित्याग के अ्रनन्तर जो कुछ भी शेप रहता दै उसी 
के उपभोग की बात कह्दी गई हे जो इन नाम रूपों के मेद को दूर कर देते हैं। उनके लिए. संसार की सभी 
वस्तुएँ एक ही रंग में रेंगी हुई शात होती हैं | इसीलिए. तो तुलसीदास ने कंद्दां हे-- 
“निज प्रभुमय देखहिं जगत का सन करहिं विरोध [ 
इस परम्परा को व्यावहारिक रूप देने में सबसे पहले संत कबीर फा नाम आता है। उन्होंने अपनी 
सामाजिक दृष्टि के निर्माण में इस आध्यात्मिक इष्टि का ही ग्राभय लिया दे जो हमारे भारतीय दर्शन में 
शवाब्दियों से निखरती चली आरही है । दूसरे शब्दों में यह कष्टा जा सकता है कि कबीर ने अपने धार्मिक 
पक्ष के चिन्तन को सामाजिक दृष्डि से चरितार्थ किया है। 
जिन्होंने कबीर की बानी पढ़ी और समझती है वे यह सरलता से जान सकते हैं कि कबीर ने युरगों से 
चली श्राने वाली धार्मिक रूढ़ियों को जड़ से उखाड़ दिया और सामाजिक नेत्र में क्रान्ति उपस्थित कर दी। 
जहां उन्होंने धार्मिक पद्ध में मूर्ति और झवतारवाद का खरडन किया वर्धा सामाजिक पत्त में उन्होंने जाति-मेद 
वर्ग-भेद और छुआछूत की घोर निन्‍्दा की । इन दोनों पच्चों में एक गइरा सम्बन्ध है। यही सम्बन्ध जान 
लेना कबीर के सामाजिक दिद्धांतों के दश्कोण को सम लेना हे । 
श्ष्प 


कबीर की सामानिकता 


वेदान्त और सूफीमत में ब्रह्म या हक की एक सी स्थिति है वेदान्त में ब्रह्म समस्त प्राकृतिक अनुबंधों 

से रह्ित होकर सर्वोपरि हे ओर सर्वोपरि होते हुए मी बह सश्ि के कण-कण में वर्तमान है| अर्थात्‌ वह संसार 
में परिच्याप्त होते हुए भी संसार से परे है | जिस प्रकार बहुरंगी पंखों धाला पत्ती श्रनेकः बार जल भें ड्ूबकर भी 
अपने पंखों के रंग नहीं खोता धरन्‌ जल से वह उन्हें ओर मी निखार लेता है, उसी प्रकार सर्वोपरि ब्रह्म संसार 
के कण-कण में समा कर भी अपनी सर्वोपरि सत्ता को भर भी महान्‌ बना लेता है | सूफ़ीमत में हक की संशा 
ज्ञात और सिफुत से व्यक्त होदी हे इसे प्लािहूतर और “नायूतः कद्द लीजिए; | 'लाहूतः से हक की विशेषता ख़ल्क 
से ऊपर रहने की दे और “नायृत? से खल्क के ज़रें ज़रे में मोजूद रहने की है। 

लोका जानि न भूली भाई 

खालिक खलक खलक में खालिक सब घट रहो समाई । 

अछा एके नूर उपनाया ताकी कैसी निन्‍दा, 

तानर थे सब जग कीया कौन भला कौन मंदा। 


ता अला की गति नहीं जानी गुरि गुद दीया मीठा; 
कहे कबीर मैं पूरा पाया सब घटि साहिब दीठा । 

इन दोनों दश्कोणों से कबीर ने अपने ब्रह्म या राम को संसार से श्रलग भी माना है और संसार में 
वर्तमान रहने वाला भी | जब राम ने संसार की हर एक वस्तु के बनाने में अपनी सत्ता रखी हे तब फिर 
बस्तुओं और जीवों में भेद कैसा १ नाम रूप की पहिचान तो मनुष्य मे अपनी सुविधा के लिए, बना ली हे और 
यह भाम रूप दगेशा बदलने बाला है; कभी स्थिर नहीं एह सकता | जब इगारा शरीर ही एक सा नहीं रहता, 
इम हो बदल जाते हैं, तब संसार की वस्तुओं के बदलगे में संदेह कैसा १ इसी शरीर में हम बालक थे, युवक 
हुए, भौद्‌ हुए और बुद्ध हुए । कभी बच्चे, कभी जवान, कमी श्रपेड़ और कमी बुडढे के सामों से पुकारे गये | 
तब नाम ओर रूप स्थिर कैसे कददे जा सकते हैं १ जिसे हम पेड़ कहते हें वह कुछ दिनों में एक हू'उन्‍रह जाता 
है, वही बद्ई फे घर खकड़ी बन जाता है, उसो से मेज़, कुर्सी और आल्मारी बनी | इनके हटने फूटने पर उसे 
“्रंगड़-खंगड़? कष्ा, जलाने के बाद कोयला और फिर राख । एक ही बस्वु कितने रूपों और नामों में परियर्षित 
हुईं, इसी लिए संसार में नाम रूप को महत्व नहीं दिया जा सकता | इस नाम रूप के आधार पर यदि हम 
आपस में लड़ाई झगड़ा करें तो इससे हमारी बुद्धि की हीनता शी झात होती है। इन समत्त नाम स्परों में बक्ष 
की जो सत्ता हे, उसी को मानना चाहिप्प। 

इस धार्मिक तत्व में ही कबीर ने सामाजिक या साम्प्रदायिक इष्टि रक्खी हे। हिन्दू, मुसलमान, ब्राक्षण 
शूद्र, गरीब अमीर, राजा भिखारी आदि में क्‍या भेद हे ! धन-सम्पत्ति या सुविधा-अमुविधा के दृष्टिकोण से 
ही तो नामों के भेद हुएए हें ओर यह घन-सम्पात्ति या सुविधा-अमुविधा तो परिस्थिति श्रोर समाज ने अपने 
विचारों से बना रक्खी है। वह प्रत्येक युग में बदल सकती है, लेकिन मनुष्य तो मनुष्य ही रहेगा। ऐसा तो 
नहीं होता कि राजा की तीन शआ्रांखे हैं। और मिखारी की सिर्फ एक ही या राजा के खून का रंग लाल हो शोर 
भिखारी के खून का रंग हृा या पोला । राजा या रंक, हिन्दू या मुसलमान कोई भी हो बह मनुष्य है उसके 

, ददय में समान रूप से प्रेम ओर छूणा को स्थान मिलता दै | ठंडा गरमी का उसे समान रूप से 

अनुभव होता दे | शैशब, योवन ओर बुद्धावस्था उसके शरीर में एक सा परिवर्तन करती दे। शआंसुश्रों कौ 


रह 


भी सम्पूर्णानन्द अमिनन्दन ग्रन्थ 

धारा और हँसी एक समान कष्ड और सुख का परिचय देती है | एक ही तत्व ने उनका निर्माण किया है और 
इसी रूप में हमें उनका आदर करना चाहिए | गाय चादे लाल हो या पीली उसका दूध तो हमेशा सफेद दी 
रहेगा | चादे कोई हिन्दू हो या मुसत्लमान, ब्राह्मण हो या शूद्ध उसके रक्त का रंग तो लाल हूं है क्योंकि 
अन्तत; उसका निर्माण एक ही तत्व से हुआ है | इसी प्रकार ब्रह्म एक है सिर्फ नामों का भेद है | कोई उसे 
राम या केशव कहता है कोई रह्दीम या करीम | केवल शब्दों से उस ब्रह्म का रूप कैसे बदल सकता है | आपका 
पुत्र आपको बाबू जी कहता हे, और आपका मतीज। आपको चाचा जी | क्या थ्राप बाबू जी और चाचा जी 
साथ साथ नहीं हैं ! अवश्य हैं, यदि आपका पुत्र चाचा कहने के कारण अपने भाई को मार डाले या आपका 
मतीजा बावू जी कहने के कारण अपने माई को मार डाले तो आप दोनों को क्या कहेंगे ! इन्हीं नामों के संबंध 
में महात्मा कबीर कहते हैं। 


दे हमारे राम रहीम करीम कैसो अलह राम सति सोई, 
विसमिल मेटि विसंभर एके और न दूजा कोई। 
इनके काजी घुला पीर पेकंत्रर रोजा पछिम निवाजा, 
इनके पूरब दिसा देव ट्विज पूजा ग्यारसि गंग दिवाजा। 
तुरक मसीति देहुरे हिन्दू दहठाँ राम खुदाई, 
जहाँ मसीति देहुरा नाँही तहाँ काकी ठकुराई। 
हिन्दू तुरक दोऊ रू तूटी फूटी अरु कनराई, 
अरध उरध दस हू' दिस जित तित पूरे रद्य राम राई। 
कहे कबीरा दास फकीरा अपनी रहे चलि भाई, 
हिन्दू तुक्क का फरता एके ता गति छखी न जाई। 

इस प्रकार कबीर ने समाज को जाति भेद से ऊपर उठाने की बात कह्दी है | प्रत्येक संत और महात्मा 


ने इसी सत्य को समझ कर जातियों के पारस्परिक प्रेम की बात कही हे। हमारे राष्ट्रपिता महात्मा गांधी ने तो 
इसी एत्य की पोपणा करते हुए उंक्ी्स साम्थदायिक्रता की बलि-बेदी पर अपने प्राण न्यौछवर कर दिए । 


यही सत्य कबीर ने घोषित किया | हिन्दू और मुसलमान में परस्पर प्रेम भाव उत्पन्न करने के लिए 
उन्होंने धर्म के आचारों और उसकी रूढ़ियों को वोड़ा। इन्हीं आचारों और रुढ़ियों ने अनेक पर्मो' की बड़ 
जमाई है और सारी मानव जाति को विविध प्रकारों के धर्मो' में बांट कर आपस में विरोध उत्तन्न कर दिया 


है) वे हिल्दुओों से कहते दैं- 
जीवत पितर न माने कोई झुर्ण सराध कराहीं, 
पितर भी बपुरे कहु किउ पावर्हिं कऊआ कूकर खाहीं । 
मो कड कुसल बतावहु कोई, हे 
छुसल कुसल करते जग जिनसे कुसल भी केसे होई । 


दघण 


कबौर की सामानिकता 


भाटी के करि देवी देवा तिस आगे जीउ देहीं, 
ऐसे पितर तुम्दारे कहीअहि अपना कहया न छेद्दी । 
सरजीउ काठटहिं निरजीउ पूजहिं अन्त काल कठउ भारी, 
राम नाप्र की गति नहीं जानी भें इवे संसारी। 
देवी देवन पूजहिं डोलहिं पारञदएु नहीं जाना, 

कहत कबीर अकल नहीं चेती विपया सों मन माना ! 


इस पद में कबीर ने सथे राम श्रोर परत्रक्ष को पहिचानने का आदेश दिया है। इसी प्रकार उन्होंने 


मुसलमानों से कहा--- 


मुलां करिवयो न्‍्याव खुदाई, 

इहि विधि जीव का भरम न जाई। 

सरजी आने देह बिनासे माटी विसमिल फीता, 

जोति सरूपी हाथ न आया कह्टौ हलाल क्या कीता | 
कुकड़ी मारे बकरी मारे हक हक हक करि बोले, 

से जीउ सांई के प्यारे उपरुगे किस ओले। 
दिल करि पाक पाक नं चीन्हां उसदा खोज न जाना, 
कहूँ कप्रीर भिसति छिठकाई दोजग ही मन माना। 


इस प्रकार कबीर ने मुसलमानों फे भा सम्रस्त बाह्य श्र,चारो का खंडन कर एक हो ब्रद्म को पदिचानने 
का आदेश दिया | जय हिन्दू और मुसलमान में कोई भेद महों दे वो ब्राक्षय और शद्ग में केसे भेद शो सकता 


है ! उन्होंने कह्ा-- 


गरम वास महि कुल नहिं जाती, 
ब्रहम बिन्दु ते सप्ठु उतपाती। * 
फहु रे पंडित बामन कब के होए, 
धामन कहि कहि जनम्ु मत खोए | 
जो त्‌' त्राहमण ऋद्मणी जाया, 
तउ आन वाट काहे नहीं आया । 
तुम कृत आाहमण हम कत्त छंद, 
हम कंत छोह तुम कत दूध । 
कहु फपीर जो शहसु बीचारे, 
प्रो म्ाहमणु कहीयतु है हमारे ! 

श्प्र 


ओ सम्पूर्णानन्द अमिनन्दन गन्य 


कबीर ने धर्म और समाज के वास्तविक रूप को पहिचानकर एक ऐसे विश्वधर्म की स्थापना की 
जिसमें फेवल एक ईश्वर है और उसकी ज्योति से उत्पन्न संसार के समस्त जीच हैँ | उनमें नाम रूप का भेद 
भले ही हो, मिट्टी के रूपबाहुल्‍य का भेद ही क्यों न हो किन्तु सब में एक ही तत्व की प्रधानता है, सब उसी 
स्वर्ण के बने हुए आभूषण हैं । आ्रकार, नाम भले ही जुदा जुदा हों लेकिन सब में समान रूप से स्वर्ण वर्तमान 
है | कबीर का समाज और सम्प्रदाय मनुष्य है और कबीर की सामाजिकता मानवता है, उन्होंने इसी भाव को 
एक पद में कितनी सुन्दरता के साथ व्यक्त किया है-- 


हम तो एक एक करि जाना, 
दोई कहे तिनहीं कौ दोजग जिन नाहिन पहिचाना । 
एके पवन एक ही पानी एक जोति संसारा, 
एक ही खाक घड़े सब्र मांडे एक ही सिरजनहारा । 
जैंसे बादी काप्ट ही काटे अगिनि न काटे कोई, 
सब्र छटि अंतरि तू ही व्यापक धरे सरूपे सोई। 
माया मोहे अर्थ देखि करि काहे रू गरवाना, 
निरमे भया कह नहीं व्यापे कहे कभीर दियाना | 
अन्त में हम यही फह सकते हूँ कि जिस ऐक्य और पारस्परिक सहानुभूति की बात आ्राज से साढ़े चार 


सौ वर्ष पहले संत कबीर ने कही थी वही बात आज भी उतनी ही सत्य है और आज हम अपनी नवीन 
राष्ट्रीयता के निर्माण में महात्मा कबीर के इश्कोण से लाभ उठा सकते हैं | 


पे 
हर 


ईद 


संगीत और समाज 
श्रीमगवानदास माहाँर 
संगीत और जीवन 


६ जीवन और कला का सम्बन्ध नित्य और अविच्छेय् है | कला फे विकास को देखकर ही हम जीवम के 
उच्च य। नीच स्तर का निर्णय कर सकते हैं | जिस जीवन में हम कला के उच्चतर विकास को देखते हूँ उसे हम 
उच्चतर जीवन कहते हैं श्र जिसमें कला का विकास नहीं हुआ। होता है उसे हम निम्न स्तर का जीवन कहते हैं | 

मनुष्येतर प्राणियों में मी कल्ला और कला प्रियता १.ते हैं | कला का हमें यहा व्यापक थ्रर्थ श्रमी३ है | 
मकड़ों का प्रणय रत्य, मोर का श्ृत्य आदि पशुकला के उदाहरण हैं | हम देखते है कि कल की ये उभी 
अभिव्यक्तियां जीवन से पूर्णतया सम्बद्ध द्ोतो हैं, वे निदद्दे श्य नहां होतों प्रत्युत प्रभोजनपूर्ण दोत; हैं; “कला 
कल। के लिए! दी वे नहीं होती प्रत्युत कल जीवन के लिये है इसको द्वी वे सूचित करती हैं । 
मानव समाज में .तो हम कला को सानव जीवन के प्रारम्भ से ही श्रविच्छेय रूप से सम्बद पाते हैं। 
मानव समाज कभी मी कलादीन नहीं था, ऐविह।सिक और प्राग्ेतिह्ासिक काल में मानव समाज का कलाहीन 
फोई काल नहीं था, यद मानने के लिए, हमारे पास ऐतिहासिक कारण दे और प्रमाण भी दै। गुद्दा मानच की 
कला हृतियों के हमें उत्क४ नमूजे प्रास् हुए हैं | गुफाओं की दीवारों पर चित्र के रूप में श्रभिग्यक्त होगे के पूर्व 
ही गुद्दा मानव की वाणी के द्वारा गीतरूप में उसकी कला श्रमिव्यक्त हुईं होगी | यह इतनी स्पामाविक बात है 
कि इसके विषय में विवाद के लिए, विशेष ग्रवकाश नहीं होना चाहिए | 
यह निर्विवाद माना जा सकता है कि मनुष्य जब से भनुष्य फे रूप में श्राया दे रृत्य श्रोर गीत के रूप 
में उसकी कला सदा उसके साथ रही है। मनुष्य ने मनुष्य होने के बहुत काल बाद गीत और व्ृत्य कला 
विकसित नहीं की है; इसके विपरीत यह मानना अ्रधिक समंजस है कि मनुष्य फे मनुष्य रूप में विकसित ट्वोने के 
साथ साथ ही गीत श्रौर त्य कला का भी विकास होता रह्य है | मनुष्य की उत्कान्दि के इतिद्यास में जिसे 
मानव अ्रमिजन प्रीमाटीज़ ( ?77087०5 )कह्दा जाता है उसको जब हम मानव होमी सेपीन्स (सागर $9]ज03) 
केरूप में विकसित हुआ पाते हैँ तो उस समय में वह इृत्य और गीत कला विद्वीन नहीं था। यदि इम स्पए 
शब्द विद्दीन स्व॒रों के उतार चढ्ाव को धगायनः या ऐसी दी कोई उंझा दे सके तो हम कद्द सकते हैं कि मनुष्य में 
संभाषण श्र गायन का साथ ही साथ विकास हुआ दे | यह मानने के लिए मी अ्रवकाश है कि शायद काफी 
'स्पण्ता से बोल चाल सकने के पूर्व ही मनुष्य गा सकता रहा होगा, वद अ्रपनी घाणी का एक कस्चे प्र।थमिक 
रूप में स्वर और लय से युक्त उपयोग करता द्ोगा | स्वर श्रोर लय का होना ही तो संगीत का लक्षण है। 
इस प्रकार दम देखते हैँ कि संगीत सदा मानव जीवन, मनुष्य के सामाजिक जीवन में रद्य दे और समी 
मानवीय कलाओं में संगीत गायन और रुत्य प्रमुख और सबसे पहले अमिव्यक्त होने वाली कला रष्दी है| अन्य 
कलाओों की भांति व्यापक रूप में यइ भी जीवन के लिए रही है, संकुचित श्रर्थ में फेबल फला के लिए दी 


श्प्र्‌ 


भी सम्पूर्शाननद अभिनन्दन ग्रन्थ 


नहीं | कला और जीवन का नित्य सम्बन्ध मान कर हो हम कला के विकास को समझ सकते हैं। .कला के 
इतिद्दास का आधार जीवन का इतिहास दी हो सकता है | जैसे जैसे मानव जीवन विकसित होता गया उसके 
साथ साथ जीबन की श्रावश्यक्रवाओं और अनुभूतियों के अनुरूप द्वी कलाओों का विकास हुआ है| यही बात 
संगीत के बिपय में भी है जो मनुष्य की सब से प्राचीन कला है। अ्रमी भी अ्रसम्य या श्रद्ध/सभ्य सामाजिक 
जीवन में रहने वाली जो मानव जातियां हमें मिली हैं, या जिनका ऐतिहासिक वर्णन हमें विश्व साहित्य में 
भाष्त हुआ है उनकी कला की प्रयोजन पूर्णता स्प४ दी दिखती है| उनके रूत्य एक प्रकार से उनके जीवन 
संघर्ष की उपयोगी बातों की ही श्रमिव्यक्तिया होती हैं, और वे उनके जीवन यापन में सहायक भी होती ईँ। 
जब नृत्य के विपय में हम यह स्पए हद देखते ई तो उनके संगीत में मौ-जो रुत्य का भ्रमिन्न साथी है-यही बात, 
दोना चादिए। यद दूसरी बात हे कि उनका संगीत हमारे सुविकसित संगीत के श्रम्पस्त कानों फो कर्य कद 
ओर फेवल शोरयुल थ्ौर दी प्रतीव हो भ्ौर उनके कूय केवल उछल कूद लगें | परन्दु इसमें सन्‍्देह नहीं है कि 
वे उस विशिए मानव जीवन की सागीतिक श्रभिव्यक्तिया और वे भी प्रयोजनपूर्ण श्रभिव्यक्तियां हैं। 
थरुग विशेष के सामाजिक जीवन की श्रमिव्यक्ति ही युग विशेष की कल। में इंती है। वह युग विशेष 
की वैयक्तिक और सामृद्दिक आवश्यकताओं, अ्नुभूतियो-ह॑, शोक, उत्साद, श्राशा, भय थ्रादि को अ्रमिव्यक्त 
करती दै। यह बात ध्यान में रखने की है कि भिन्न भिन्न युग विशेषों मे बैयक्तिक आवश्यकतायें और अनुभूतियां 
मी सामाजिक आवश्यकताओं के अनुरूप ही हं।ती हैं श्रतएव भिन्न भिन्न युगों की कलाश्ों मे तदनुरूप मिन्नता 
पाई जाती है | जीवन की परिस्थितियां, उसका रूप, ओर उसकी आ्रवश्यकतायें ओर विशिप्ठ अनुभूतियां एक 
सी नहीं रहतीं, उनमें उत्तरोत्तर विकास एं.ता रहता है । अतएव जीवन को कल,त्मक अभिव्यक्ति में भी परिवर्तन 
और उत्तरोत्तर विकास द्वोता रहता दे | कल। क्योकि जीवन से श्रविच्छेद्य रूप में सम्बद्ध होती हे श्रतणव वह 
भी कभी एक सी ही नहीं रह सकती, उसके रूप मे भी परिवर्तन और विकास, श्र्थात्‌ प्रगति" श्रपरिह्र्य श्रौर 
अभीए भी दँ। 
संगीत और प्रगति 
कला के साथ प्रगति उसी प्रकार संश्लिए है जैसे जीवन के साथ | कला की प्रगति के नियम भी जीवन 
की प्रगति के भांति ही इन्द्ात्मक हैं। कला की उत्तरोत्तर प्रगति का इतिदास भी मानव प्रगति के इतिहास की 
भांति ऋन्‍्तियों का इतिदवास है| जिस प्रकार साम/जिक जीवन की एक श्रवस्था में उसके भीतर पहले से ही 
विद्यमान उसके विरोधी अत्वों के उत्तरोत्तर विकसित दवोते जाने से और श्रन्ततः इस विरोध के पूर्ण विकठित हों 
जाने से एक क्रान्ति होती है और सामाजिक जीवन एक उच्चतर भूमिका ग्राप्त करता है, यही प्रकार कला 
की प्रगति में भी होना स्वाभाविक है | जिस प्रकार हम जीवन में उत्थान पतन पाते हैं. उसी प्रकार कली के 
क्षेत्र में मी उत्थान पतन होता है | कला के एक रूप का उत्पान, फिर उसके विरोध का विकास, फिर उस रूप 
का पतन और उसके स्थान में एक नवोत्यान-यही कला की प्रगति का भी क्रम होता है। 
समाज की भौतिक परिस्थितियों की द्वी अभिव्यक्ति और उनका दी प्रतिविम्ब समाज के मानसिक व्यापार 
में होता है । अन्य ललित कलाओं की भांति जीवन की भौतिक सामाजिक परिस्थितियों के अनुरूप ही संगीत का 
भी घिकास हुआ -ह । वास्तु आर मूर्ति निर्माण कला में भौत्तिक सामाजिक परिस्थितियों का प्रतिविम्बित ड्ोना 
हम स्पए्न दी देख सकते ईै । चित्र कला में भी यद दिखता है और साहित्य में तो यह बहुत ही स्प्ठता से व्यक्त 
होता है | संगीत का आधार स्वर-लय रूप अति यृद्ठम हे अतण्व यह बात उसमें इतनी स्पश्ठा से प्रकट नहीं 
दिखती | परन्ठ युद्ध परिदर्शन से युग विशेषों के संगीत की यूक्मम विश्लेषयात्मक इश्ि से समीक्षा करने से हम 
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विष्णुमंदिर का पूवे को ओर का शिलापइ हि 
[ पुरातत्त्व विभाग के सौजन्य से 


पंगीठ और समाज ०. 


'द्ेख सकते हैं कि युग विशेष का संगीत उसकी विशिष्ट सामाजिक और भौतिक , परिस्थितियों, आवश्यकताओं 
ओर अनुभूतियों के अ्रतुरूप ही होता है-। * हे 


संगीत के इतिहास की आवश्यकता 

प्रगति और विकास की ऐतिहासिक दृष्टि से मारतीय संगीत के एक समंजस इतिहास लिखे जाने की 
बड़ी आवश्यकता हैं | यह इतिहास हमें सांगीतिक प्रगति के नियमाी को समझाने में सह।यक होगा और आगे 
की प्रगति का मार्ग प्रशस्त करेगा | वस्‍स्तविक प्रगति के लिये यह आवश्यक द्वोता है कि अमीतक की गति का 
सिंहायलीकन कर लिया जाय तथा उसके मूल्त सिद्धान्तों को भल्ली भाति समझ लिया जाये। पूर्व अतिक्रान्त 
पथ का ज्ञान प्राप्त किए बिन/ तथा उस पथ गति के नियमों को समभके बिना जो गति होगी बह 'प्रगति! न 
होकर “अ्रधोगति! मी हो सकती.है | जिस प्रकार अन्य विज्ञान और राजनीति आदि फी प्रगति के विपय में 
सिद्धान्त व्यवस्था या शार्ज्ञान और पूर्वतिह।ए का ज्ञान होना अत्यन्त आवश्यक .है उसी प्रकार सांगीतिक 
प्रगति के लिए भी उसका प्राचीन श्रौर तात्कालिक शास्नश्ञान ( 777८०५ ) और उसके अ्रब॒ तक के इतिद,स 
का ज्ञान होना भी नित।न्त आवश्यक है| यहां भी श|र्ज्ञान और व्यवहार की परस्पराशयता की बात उतनी 
ही सत्य दे जितनी की अन्य विपयां में | बिना शास््-शान के व्यवदह्वार यहां भो अन्धा ऐ और बिया व्यवहार 
के शासन पंगु 


बैदिफ संगीत ती हमारे लिये, कुछ प्राथमिक रूप में दी सही, परन्ठु फिर भी कुछ न कुछ, वेद के सस्वर 
पाठ में सुरक्षित है। शासतरों में जिसे गान्धव या मार्ग संगीत कद्दा गया है, जिसे गंधर्व॑ किन्नर प्रयुज्य मोक्ष देतुक 
कहा गया है, उसकी कोई रूपरेखा हमारे सामने सुलभ नहीं है | इस सम्बन्ध में बहुत गहरे और श्रम साध्य 
अनुसन्धान की आवश्यकता है | बाद के जाति-संगीत-प्रबन्ध वस्तु, रूपक रूप संगीत का भी श्रच्छा शान श्राज 
मिलता नहीं है। प्राचीन ग्रंथो में स्वर ताल लिपि का प्रयोग न होने के कारण महान हाति हुई दै। “जातिः 
गायन का हास होने और “राग? गायन का उत्थान होने के बाद का ही कुछ इतिद्वास हमें प्राप्त है और आज 
अभिजात संगीत में भ्रूपद, झ्याल, उमरी, टप्पा ही पाते हैं। ऐतिहासिक दृष्टि से इनके उत्थान का क्रम भी 
इसी प्रकार रहा है, ओर हम इनके ही रूप की समीक्षा कर सकते हैँ; तथा उनके समाज-सार्मजस्थ को देख 
सकते हैं। इनको जन्म देने वाले समाज की अवस्था की, उसकी आवश्यकता की, उसकी श्रनुभूतियों की 
अभिव्यक्ति को इस उनसे देख सकते हें | 

संगीत के इतिहास के तीन युग 8 

इस प्रकार भारतीय संगीत के हम मोटी तोर पर तोन युग मान सकते हैं:---(१) बैदिक थुग, (२) 
मध्य युग और (३) श्रमिजात ( 095#०० ) वैदिक संगीत, जिसका उदाहरण वेद के सस्वर पाठ में जैसी कुछ 
दशा में है, दमारे सामने हे ही । उसे हम संगीत का धरारभ्मिक काल भो कद सकते हैं| उस समय संगीतशाक्ल 
का कोई पिशेष विकास नहीं डुआ था | यह वेद के स्वरो के उदात्त, अनुदात्त और स्वरित नामक तौन भेदों 
से ही स्पए है । ऊँचे स्वर को मोटी तौर पर उदात्त और नीचे को अनुदात्त और न ऊंचा न नीचा, उच्चनीच 
स्वर के समाहार को स्वरित कहा गया । यानी बेदिक काल में अभी श्रुति स्वर व्यवस्था नहों विकसित हुई थी। 
सामवेद काल में सप्त स्वरों का विकास हुआ प्रतीत होता है। भारत की तरह यूनान में मो हम इसी प्रकार 
संगीत का विकास देखते हें । वहाँ पर पहले पाँच स्वर ही ये, बाद में सप्तस्वरों का सप्तक हुआ ओर स्वर- 
विकृति की सिंडांठ योजना भी समाविए हुईं | है श 


श्द्ण 


द श्री) सम्पूर्याननद अ्रभिनन्‍दन ग्रन्थ 


चैदिक संगीत में हम जोरदार जीवनमय संगीत पाते ईं जो मानव इतिहास के प्रारम्मिक काछ के अनुरुप 
है| इसमें सौधे सरल स्व॒रों की योजना ही सर्वत्र दिखती है | तान-ताल-वेचित्र्य आदि आलंकारिक चमत्कृतिया 
इसमें नहीं हैं | ऐसा होना <स समय के सामाजिक जोवन के सर्वधा अनुरूप हैं। है। इस काल के साहि्य में 
भी हम साग्रह अलकार योजना श्र विविधि छन्‍्द वैचित्र्य और उसकी बारीकियां नहीं पाते | 

बाद के संगीत के मध्यकालीन युग के जाति गायन, रूपक, श्राल्ाप श्रादि का विस्तृत बियरण हमें 
अच्छी हालत में उपलब्ध नहीं है | परन्ठ फिर भी उस समय के साहित्य को देख कर हम संगीत की स्थिति का 
कुछ अन्दाज अवश्य कर सकते हैं | स्पष्ट है कि इस युग में बैदिक संगीत की सरलता और ध्यापकता और सब 
जनता को समान रूप से सुल्तमता और सुगमता नए है! गई होगी और वैंदिक काल की जनतन्त्रात्मकता के 
स्थान पर जो सामाजिक उच्च वर्गों के प्राधान्य का युग आया उसके अनुरूप द्वी इस थुग के संगीत में सर्वजन 
मुगमता और मुलमता नष्ट होकर पाणिडत्य-प्रदर्शन ओर जदिलता शआ्राई होगी। यही बात हम वैदिक साहित्य की 
ठुलना में इस काल फे साहित्य और अन्य कलाओं में भी पाते हैं | फिर युग परिवर्तन के साथ इसका एक हास 
का युग और विकसीयमान समाज के अनुरूप समेजस संगीत के रूप के विकास का मी युग रहा होगा | 

साहित्यिक क्षेत्र में जिस प्रकार वैदिक काल के पश्चात्‌ संस्कृत साहित्य का अ्भिजात काल और फिर 
उसके हांस का तथा प्राकृतिक अ्रपश्रन्श के उत्थान का काल भी आया उसी के श्रनुरूप संगीत के ज्षेत्र में यह 
मध्यकाल रहा | स्थूल रीति से ही हमने इसे सध्यकाल कह दे वास्तव में इसमें बहुत से उपविभाग भी हं। 
संगीत का एक व्यवस्थित इतिहास लिखने वालों को वैदिक संगीत में ऋन्ति और उसके परिणामत: इस मध्य- 
क्र/लोन संगीत का बिकास दिखाना होगा श्रोर फिर इस संगीत में क्रान्ति दिखाकर अपने श्राज के भ्रमिजात 
संगीत के विकास को दिखाना होगा | 

इस प्रकार हम संगीत के श्रब तक के इतिहास में तीन मह।क्रान्तिया, तीन महायुग देखते हैं;--- 

(१) भर, वैदिक संगीत का उत्थान, ब, वैदिक संगीत का बिकास, स, बैदिक संगीत का हस | 

(२) श्र, मध्य संगीत का उत्थान, श्र, मध्य संगीत का विकास, स, मध्य संगीत का हास। 

(३) श्र, अभिजात संगीत का उत्थान, व, अ्भिजात संगीत का विकास, स, अमिजञाव संगीत 

का हास | 

यह बात केवल कुवृहलोलादक हो नहीं है कि हम राजनीति के इतिहास में भी मोदी तौर पर ऐसे ही 
तीन महायुग पाते हें---हम प्राथमिक साम्यवादी युग, द।स प्रथाश्ति सामन्तवादी युग, आधुनिक पू'जीबादी युग 
के पूर्व पाते हैं ) डे 

प्रथम दो युगों के संगीत की रूपरेखा हमारे पास उतनी अ्रच्छी दशा में नहीं हे ज्ञितनी अ्रभिजात संगीत 
की है। हम अ्भिज्ञात संगीत और नये आने वाले जनखंगीत के संक्रमण काल में हैं। इसमें यहा संगीत के 
सामाजिक स्थिति के अनुकूल होना दी प्रदर्शित करना अभीए हे और इसके लिए, इम अमिजात संगीत को द्दी 
लेते हैं । 

भू पद्‌ (ध्र बषद) संगीत > 

अमिजात संगीत काल के दम तीन विमाग पातेहँ [ श्रूपद काल, ख्याल काल, और ढमरी दया काल। 
हमारे अ्भिजात साहित्य युग के उप विभ/गी के अनुरूप ही के सायीविक उप विमाग भी हैं। झाहित्य के चेत्र 
में जो भक्तिकाल रद है वही संगीत के ज्षेत्र में श्रूपद काल रहा है। साहित्य के च्षेत्र में जो बातें मक्तिकाल की 
कविता के विषय में लाक्षणिक ईं वे ही बातें संगीत के क्षेत्र में श्रुपद संगीत में हैं । जो सामाजिक अमिव्यक्तियां 
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संगीत और समाज 


साहित्य के च्षेत्र में भक्तिकालीन काव्य में हुई हैं वे ही अमिव्यक्तियां संगीत के क्षेत्र में भ्रू पद संगीत में हुई हैं । 
भक्तिकालीन कवि भी स्वयं उस काल के सगीत के अच्छे ज्ञाता भर प्रयोक्ता थे। पर मीरा व॒ुलसी श्रादि के पद 
इसके उत्कृए उदाहरण हैं| घ्‌ पद संगीत गाम्मीय प्रधान दे। वह आत्मनिवेदन की भावना से ओतप्रोत दे | 
उस समय समाज की जो दशा थी उसने अपने अनुरूप सर ठुलसी जैसे कवि उपदेशक उत्पन्न किए, उसी 
अकार उसने अपने संगीत को प्‌ पद संगीत का रूप दिया और बैजू चावरे, चिस्तामणि मिश्र, स्वामी हरिदास 
और तानसेन जैसे श्रुपद गायको को उस्न्न किया। हुलसी और सूर आदि दरबारी कवि नहीं थे, उनकी कविता 
दरबारी नहीं थी, दरबारी बाहवाह के लिए उसकी रचना नहीं हुई थी। जन-मन-र॑जन और जनोद्वोधन के लिए 
ही उसकी रचना हुई थी | जिस प्रकार दरबारी होते ही कविता का रूप रीतिकालीन हों गया उसी प्रकार जो 
संगीत पहुले जनमनरंजन और जनोद्योघन के लिए. प्रु पद रूप में था वही दस्बरारी द्वोते ही! खयाल रूप में आगया। 
_ झुयाल गायन के अथम अवर्तक मियां खुसरो को बताया जाता है| खुसरे के काव्य के बिपय में भी यहा फहा 
जाता है, और बहुत ठीक कह्दा जाता है कि वद आराम से खाना खाने के याद छुहलब्राजी के लिए हुका पीते 
बैठे हुए. बिनोदियों की महफिल की चीज़ है। गइरी हार्दिक अठभूतियों से उसका विशेष सम्बन्ध नहीं, उसका 
ध्यान तो चमत्कारिक उक्ति वैचित्य की ओर दी विशेष है। यद्दी बात ख्याल गायन और रीति कबव्य दोनों के 
लिए लाक्षणिक हैँ | 
जिस प्रकार भक्त कवियों की वाणी जनसाधारण के आदर और भक्ति की श्रधिकारिणी हुई उसी प्रकार 
प्र पद गायन भी जनसाधारण के आदर और भक्ति का अधिकारी हुआ।। यद्यपि प्रुपद गायन राम श्रौर वाल फे 
नियमों से पूर्णतया झ्रावद्ध था परन्तु इसमें पाहिडत्य प्रदर्शन के ऐठु रत का गला नहीं घोटा गया जैसाकि 
साधारण जनता को लक्ष्य करके सजित कला में नहीं ही हो सकता। यह ठीक है कि भ्र्‌ पद गायन श्राम जनता 
का गायन नहीं था, इस अर्थ में कि आम जनता भू पद गायन में रस लेती थी झ्ौर उछ्से प्रभावित इंती यी 
तथा उसका आ्रांदर करती थी, बद जनता का गायन था लाक्षणिक दरबारी गायन नहीं, यद्यपि भू पद काल में 
राज दग्बार में भी ध्रुपद ढंग का संगीत ही चलता था। हि 
उस समय भारतीय समाज के समझ्ध मुसलमानी राजनीतिक और सास्कृतिक प्रद्दारों से अपनी रक्षा 
करने का प्रश्न उपस्थित या, भारतीय जनता के सामने धार्मिक उद्ोधन और सास्क्ृतिक संरक्षण का प्रश्न 
सर्वोपरि था। इसी सामाजिक परिस्थिति ने भक्तिकालीन काव्य और प्र पदकालीन गायन को जन्म दिया | 
परन्तु यावनिक मुसलमानी प्रमाव से भारतीय राजनीति ओर संस्कृति प्रमावित हुई ही, उसके संगीत का रूप भी 
उसी प्रकार परिवर्तित हुआ । हमारे संगीत में बहुत कुछ यावनिक प्रकार समावि९ हो गया और वह आत्मसात् 
होकर भारतीय ही गिना जाने लगा । प्राचीन जाति गायन आर तत्मश्चात्‌ राग गायन के बीच में यावनिक 
प्रभाव का समावेश और तजनित परिवर्तन हे । 
ख्याल# 
बादशाए्टी वैसव बिलास काल की अ्रमि व्यक्ति तत्कालीन ख्याल गायन करता है। झज्याल गायन लाक्ष- 
. णिक दरबारी गायन है, दरबारी वाहवांद ही उसका लच्च्य है | तदनुरूप कठिन तानें, विविध ताल और हय॑ 
पैचिन्य की दी इसमें प्रधानता है। सस की ओर इसका कोई विशेष ध्यान द्वी नहीं ईंता और गीत के शब्दों की 





# ख्याल की परिपाटी दक्तिय से देदगबाद होती हुई दिल्ली पहुंची। वहां उसका परिष्वार हुआ । 
दक्धिण में बद कृति? कहलाती थी | उत्तर मेँ उसका परिष्कृत रूप दंयाल कहलाया | --सम्पादक 
र्द७ 
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इसमें बड़ी दी दुर्दशा हुई है | इस काल में समाज में अग्रस्थान राजदसबार का था और उसमें विद्यमान 
जटिलता, कठिनता, प्रतिस्पर्दा श्रादि की अभिव्यक्ति उसके संगीत झूयाल-गायन में हुई। गयक लोग एक 
दूसरे से अधिक अ्रच्छा गाने और पाएिडित्य प्रदर्शित करने में ही लगे | कठिन रागों, ताले और वानों का 
प्रयोग करके वे दरबारी बाहवाद् प्राप्त करते थे | श्राम जनता और जनामिरचि की न उन्हें चिन्ता थी म बाधा! 
कठिन कश्साध्य सांगीतिक पारिडत्य प्रदर्शित करना ही उनको अमीए था | यही दशा हम साहित्य के क्षेत्र में 
भी पाते हैं | उसके रीतिकालीन रूप में, जिसमें विविध उन्दों का प्रयोग, नायिका मेद प्रमेद और विविध 
अछाकारों की भरमार द्वारा पारिडत्य प्रदर्शन का दी प्रधान्य था | साहित्य में रीतिकाल के अनुरूप ही ख्याल 
गायन काले श्रोर बाद का डुमरी गायन काल भी था। 


डमरी-ठप्पा 
उमरी टप्या नवाबी काल की विलास-प्रियता श्रीर तड़क मडक तथा चटक-मटक-पसन्द बेश्यागामी 
विज्ञासी धनिकों श्ौर उनकी ग्रेयणियों के मनोमा/वों की व्यज्जना करता है। यह ग/यन यथपि जनता की दृष्टि 
से ख्याल गायन फी तुलना में कुछ अधिक जनप्रिय हुआ परन्तु आम जनता के सुख दुख, हर्प उल्लास श्रादि 
की अ्रभिव्यक्ति इसमें भी नहीं हुयो, अतएव यह भो श्राम जनता की वस्तु नहा रद्य | जनत। संगीत के श,स्त्र से 
श्रनमिश रही और झुयाल ठुमरी 2प्प। रूप संगीत की प्रगति से वद निलिध रहो । 


सच तो यह हे कि भारतीय सगीत का अमिजात काल जनता की दृष्टि से सगीत के 'हास? का ही काल 
रहा है, यद्यपि जिसे रीलि या टेकनीक (7०८७४शंवए०) कहा जाता है उसमें आश्यर्यजनक अभिवृद्धि और 
प्रगति हुईं | युग विशेषता के अनुरूप यह बात केवल संगोत कल! के साथ हो नहाँ हुय बल्कि काव्य, चित्र, 
आदि अन्य सभी ललित कलाओों-व/स्तु, शिल्प आदि में भो हुई | इन कलाओं का श्राश्रय राजदार और धनिक 
बिलाधी श्रल्प लोग दी रहे | संगीत के चैत्र में “जन-संगोतःः का इस युग में हास हुआ | जनता का संगीत 
देहाती, गीत लाचनी श्रादि के रूप को प्राप्त हुआ जो विद्वान मण्डली में उपेक्षा और तिरस्कार की 
चीज़ रही । 
संक्रमण कालीन ग्रवुत्तियाँ 
अमिजात संगीत ( 008४८०! ) का काल राजनीति में सामन्‍्त भुग के अनुरूप रह है| सामनन्‍्त युग 
श्र पू"जीवादी युग के संक्रमण काल में जैसा कि ऐसे काल में होता हे, प्राचीन प्रतिष्ठित संगीत की विधवना 
हुई और फलस्वरूप जैसा' कि हर एक क्षेत्र में दोता है, हमारे सामने पुराण रूढ़िवाद (00ए४८एक४४ए) 
सुधारबाद ( ॥0८णिएं5प ). पुनरत्यानवाद ( पिलाभंडडक्षाए० ) परिवर्तनवाद (0॥908४5ए) जनप्रियताबाद 
( एकण॑भांडण ) आदि तह तरह को प्रवृत्तियां उद्ध,.त हुईं। इसके अवुरूप साहित्य केज्षेत्रों में मी हम 
रीतिकालीन काव्य के बाद श्रादर्श लक्षी इतिवृत्तात्मकता छायाबाद, रहस्थवाद, प्रगतिवाद आदि प्रवृत्तियों को 
पाते हैं | इस संक्रमण काल में जो अव्यवस्था हुई और प्राचीन अभिनव संगीत की जो विधटना हुई उसमें एक 
-व्यवस्था पेश करने के श्लाध्य प्रयक्ष हुए | इसमें स्वर्गीय आचाय॑ प्रगर भ:तखण्डे जी और विष्णु दिगम्बर 
पलूसकर जी ने बहुत प्रयत्न किया और उनके सत्मयत्नो से हमारा पुराना संगीत बहुत कुछ सुरक्षित हो गया। 
इसके लिए हम उन महात्मा आचार्यों के चिर्ऋणी हैं । 
वाश्चात्य संगीत का प्रभाव भी इधर हमारे संगीत पर पड़ता रहा है और उसके प्रमाव से संगीत का 
कुछ बर्ण शंकर रूप भी हमारे सामने आय दै। अभिजात संगीत में सुधार करके, उसमें से क्लिष्द तार्ने और 


श्ष्ष 


संगीत और समाज 


ताल की उल्मनों को निकाल कर उसे जनप्रिय बनाने फी चेष्टायें भी हुई हैं। इनमें बंगाल में विश्व कवि 
रवीन्द्रनाथ टागौर की बहुत बड़ी देन है | इधर नाटकों और सिनेमात्रो ने संगीत को श्राम जनता फे लिए 
सुगम बनाया है | परन्तु, नाव्कीय ( आगा दस ढंग के ) और सिनेमा संगीत फे विदद संगीत के विद्वानों में 
जो भावनाएं: हैं उनसे सभी परिचित हैं | संगोत की प्रमति के लिए, उसके अ्भीष्ड रूप के साधन के लिए 
प्रयोजनपूर्ण, जानवूक कर और बिना जाने बूके स्वामचिक रूप से सहज प्रयत्न भी हो रहे हैं। कोई प्र पद' की 
खूबियां बता रद्द है, फोई झ्य.ल गायन को परिप्कृत करने के सुकाव समच्त ला रहा है, कोई ठुमरी-टप्पा की 
हृदय ग्राहिता को उसमें से उच्छुछ्चल लम्पठता निकाल कर श्रमीष्ट रूप में लाने का प्रयास कर रहा है, कोई 
सिनेमा संगीत जैसा कि वह आज है, उसमें सुधार करने की सूचना कर रहा है | मतलब यह है कि आज संगीत 
अपने राक्ममणश काल में गुअर रष्ा है और इन्दी विविध प्रदृत्तियों में से उसका अगला रूप निश्यप्त होगा | वह 
रूप इस जन-युग की लाक्षरिपिक विशेषताओं से प्रमावित हगा और उन्हीं को व्यक्त करेगा | जन-नुग में संगीत 
को महान जनवर्ग की सर्बोपरिता और उनकी ही आकाड््ञाओं, अमिलापात्ं, हर्ष, शोकादिमावों को ध्यक्त 
करना होगा | 
जन संगीत का रूप 
अ्रभी संगीत की प्रगति के लिए जो प्रयत्न हो रहे हैं. उनमें प्राचीन प्र पद,ख्याल के पुनरुत्यान फे ही 
प्रयास विशेष रूप में हो रदे हैं | थभारतीय संगीत? के नाम से उसी का शिक्षण संगीत विद्यालयों और विश्व- 
विद्यालयों में दो रदा हे और इसका अच्छा असर भी हो रह, ऐ। इससे शिक्षित छोगों में संगीत के शास्त्र का 
शान और उसके पूर्वेतिदास का शान भी प्रसारित हो रहा है। यद संगीत की प्रगति के लिए अरपरिद्दाय है| 
परन्तु यदि हम प्राचीन भ्र्‌ पद-छ्याल रूप में दी नवयुग के संगीत को हूदूँगे तो हमें निराशा ह्टी होगी। यह 
ठीक है धर पद झ्य/ल आदि के श्रभी१ तत्वों में से इमें मावी संगीत का मसाला मिल्षेगा परन्तु उसका वही 
तत्सम रूप नहीं रद्द सकता | इसका कारण यद्दी है कि वह रूप जिन सामाजिक परिस्थितियों पर श्रवलम्बित था 
से सामाजिक परिस्थितियाँ श्राज नहीं हैं। प्रश्न भ्रुपद, खयाल, ठुमरी आदि की श्रच्छाई घुराई का नहीं है, प्रश्न 
है जनता के जीवित संभीत का । हमारे स्कूलों श्रौर कालेज़ों में भ्रुपद ख्याल आदि का जो शिक्षण हो रहद। है 
उससे यद्द हो सकता है कि कुछ अच्छे भू पद ओर ख्याल गाने बल कुशल गायक उतन्न हो जायें जो हमारे 
प्राचीन उस्तादों के समान हो गुणी हों परन्वु इतने भर से वे जनता को जीवित संगीत , प्रदान न कर सड़ंगे। 
जीवित संगीत प्रदान करने के लिए उन्हें समय की आ्रावश्यकताओं को समझना पढ़ेगा श्रौर जनता के मनो-- 
भावों में और उनके मानसिक धरातल पर उतर कर उनके श्रन॒कूल संगीत का निर्माण करना दोगा। इसके 
लिए, दी उन्हें संगीत के पूर्वतिद्ठात और उसकी अभी तक की शास्त्र व्यवस्था ( राग ताल पद्धति ) के शान से 
जाम छठा कर नये युग के अनुकूल नव संगीत का शास्त्र निर्माण करने और उसे सुव्यवस्थित करने का उपक्रम 
करना होगा । 
रीतकालीन अ्रलकार और नायिका भेद तथा रस आदि की कट्टर विमाजनपूर्ण नैतिक जटिलता से 
जटिल काब्य के वाद शआरधुनिक काव्य धारा उन जटिल वन्‍्धनों को तोड़ कर प्रवाहित हुईं। यही बात संगीत के 
क्षेत्र में भी होना अनियार्ष हे | मिस प्रकार आधुनिकता के नाम पर पहले काच्य के प्रदेश में भी बहुत ही व्यर्थ 
की उछल कूद हुई उसी के अनुरुष हम आज के सिनेमा संगीत के रूप में बहुत सी बेकार और याहियात भद्दी 
. उछल कूद पाते हैं । परन्तु जिस प्रकार काव्य में आधुनिऊृता की घारा'इन सब अ्रंघाधुल्ध उपद्रयों फे बावजूद 
अ्रप्रसर हंती गई और उसे श्रान एक नव व्यवस्यित रूप मिलगया उसी प्रकार की गति अभिनव संग्रीव के 


श्र 


श्री सम्पूर्णानन्द अमिनन्दन प्रस्थ 


है '-.. संमीत और शास्त्र व्यवस्था 

कोई भी शास्त्र श्रपने विषय के कुछ पूर्व संचय के पश्चात्‌ दी, ओर उसी संचय के आधार पर ही 
निर्मित होता है । समय जाते उस संचय में कुछ और बुद्धि द्वोती दे तो उस वृद्धि से सामंजस्य स्थापित करने 
के लिए शास्त्र व्यवस्था में हो वृद्धि और परिवर्तन होता है । विषय की प्रगति जब द्वस्द्/ग्रक और ऋतिगर 
दोती हे तो उसके शाम्र में भी दव्द्वात्मक ग्रगति और क्रोतिमयता दिखनी ही चाहिए.। यद्द बात हम सभी 
शाल्रों, सभी विशानों में पाते हैं। संगीत ओर उसके शास्त्र में यह बात बहुत ही स्पए है। जब भोतिक और 
रसायन जैसे प्राकृतिक विज्ञनों के बिकास में हम योग-अ्तियोग-सयोगात्मक इन्दगतिक प्रगति पाते हैं तो मानव 
समाज के उत्तरोत्तर विकास के अनुरूप उसमें जिन भावों श्रौर श्रावश्यकताओ। का भी विकास होता है उनको 
अभिव्यक्ति करने वाली कलाबओों के शाम्न में भी क्रातिमयता को और भी अधिक स्पश्ता से लक्षित होना 
ही चाहिए 

विशान और शास्त्र जीवन पर दी अ्राश्नित होता है| श्रतएव विजश्ञन और शास्त्र का ज्षेत्र भी जीवन 
चेत्र की ही माति संघर्ष से मुक्त नहीं है ओर न हो सकता है। समाज में अ्धिकारारूद श्रेणी की रूदिवादिता 
के अनुरूप द्वी तथाकथित अ्रधिकारपूर्ण या अधिकारी विज्ञान या शासत्र को रूढ़िप्रियता होती है| शास्त्र दमारे 
समक्ष एक रूढ़ि के रूप में अधिक आता हे और उसमें प्रगति और विकास की वात प्रथमत; “अ्शारत्रीयः ही 
गिनी जाती है । विपय जब निश्चित रूद्ध शास्त्र से आगे बदू जाता है और उस रूढ़ि के नियभों से उसका 
नियमन नहीं होता, जब यह विरोध बहुत ही स्पपर हो जाता है, तो नये विक्राठ के अ्रनुरू शास्त्र व्यवस्था में 
भी क्रान्ति था परिवर्तन होना आवश्यक हो जाता है। 

आज टिनेमा भौर रेडियो के अ्रभिप्ठान द।ए एक नवंन संगीत रूए ग्रहण करता जा रहा है। इस 
नवीन रूप के श्रतुरूप संगीत शास्त्र व्यवस्था में परिवर्तन होगा हो | परन्तु यह मी ठीक है कि भ्रभिजात काले 
के अपद ख्याल रूप संग्रीव के ही श्रमीए तत्वों से संगीत का भ/वी जनयुगीय रूप प्रभावित होगा। अतणव 
भावी जनयुगीय संगीत के. तदनुरूप शास्त्र के लिए प्रूपद ख्याल रूप संगीत के शाख्र का ज्ञान श्रभौश द्वी नहीं 
आअपरिहार्य भी होगा क्योकि यह प्रगति इसी परंपरा से हो सीधे आगे को प्रगति होंगी। जन समाज में 
प्रभिन्नात संगीत के शास्त्र का क्रियत्मक ज्ञान जितना प्रसारित होगा उतने अंशों में इस श्रपरिद्यर्य और 
अभीष्ट सांग्रीतिक क्रान्ति का मार्ग सरल और शीघ्रतर होगा । 

-.. राम वर्मीकरण 

हमारा श्रमिजात संगीत (ले#ब्झ॑व्श शराएश्नं०) राग व्यवस्था में व्यवस्थित है। ये राग क्‍या हैं! 
वर्गीकरण ( ००४४१८४४०॥ ) किसी भी विज्ञान या शाख की पद्धति होती है। कोई भी विज्ञान या शाक्ल्र 
आपनी विषय वस्तुओं को परस्पर साम्य वैषम्य, साधर्म्य या वैधर्म्य के आधार पर अलग अलग वर्गों में बर्गीकृत 
करता दे और यही वर्गीकरण शास्त्र व्यवस्था दोती है। हमारा अमिजात संगीत रामों में वर्गीकृत है| 

आचार्यों ने राग की व्याख्या इस प्रकार की है;--- 

योज्य ध्यनि विशेषस्तु स्वर्ण विभूषितः 
रजको जनचित्तानां स रागः कथितों बुध 

स्व॒स्वर्य अर्थात्‌ स्व॒रों के चढ़वे उतरते ऋ्रम से विभूषित जनचित्त को अच्छे लगने बाली ध्यनि विशेष 

क्रिया को यानी गाने को राग कद्दते हैँ । यह राग की एक व्यापक परिमाषा है जिसमें इम जो कुछ गाते ईं 


श्ध्र्‌ 
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शेषशायी विष्णु 
विघएुमंदिर का दक्षिण दिशा का शिलापड्ट श 
[ पुरातत्व विभाग के सौजन्य से 


संगीत और उम्राज 


वह-समभी श्रा जाता है | राग ही संगीत शास्त्र का विषय है और उनका वर्गीकरण करना ही संगीत शास्त्र का 
काम । हम उनका वर्मीकरण कैसा क्या करते हूँ इसी पर हमारे संगीत शास्त्र का रूप निर्भर करता है। स्पष्ट 
है कि जैसे-जैसे समाज में जाने के रूप बदलते जांयगे, उसीके अजुप्तार यह वर्गीकरण भी बदलता जायगा ॥ 
. आज हम ररागः शब्द का प्रयोग इन्हीं वर्गों के अथ में करते हैं, जेते मैरद राग था मैरदी। जब हम किसी 
से कहते हैं कि मैरव गाओो तो इमारा अमिप्राय वास्तव में यही होता है कि ऐसा गाना गाओ जो हमारी राग 
ध्यवस्था में उस विभाग या वर्ग भें झा जाय जिसका नाम इमने मैरव रखा है | प्यग? शब्द आज वास्तव में 
गाने के विभिन्न प्रतिष्ठित वर्गों के अर्थ में दी प्रयुक्त होता है। 
यह वर्गीकरण एक ही प्रकार से नहीं कई प्रकार से हो सकता है और राग व्यवस्था ही जैसी हम 
अपने भारतीय अ्रभिजात संगीत में पाते हैं एक मात्र संभव संगीत शास्त्र व्यवस्था नहीं है, यह हमें मल्तीभांति 
» समर लेना चाहिये। आज भारत में उत्तर हिन्दुस्तानी संगीत पद्धति और दक्षिण की कर्नांठकी संगीत पद्धति 
दो मुख्य संगीत पद्धतियां हैं ओर दोनों की श।स््रीय ध्यवस्था राग वर्गीकरण की व्यवस्था ही है | “फिर भी दोनों 
व्यवस्थाओं में बहुत कुछ साम्य है तो कुछ बेपम्प भी हे। ताल पद्धति में यह वेपम्य और भो अ्रधिक 
स्पए है। पाश्चात्यों ने अपने गानों आदि का वर्गीकरण अन्य भांति किया है। उनकी संगीतशालत्र व्यवस्था 
की प्रक्रिया हमारी संगीत शास्त्र व्यवस्था की प्रक्रिया से भिन्न है| 


५ रागमूर्पिपूजा 

राग वास्तव में शास्त्रीय विमाग या वर्ग है | वे हमारी ही शास्नीय खोज और व्यवस्था के परिणाम हैं । 
परन्तु शास्त्र की रूढ़ि प्रियता के कारण उनके साथ इतनी गदरी व्यक्ति भावना संलग्न द्वो गई कि थे देवी 
देवताओं के रूपान्तरित हो गये और फिर राग इन देवी देवताओं के रूप की ध्वस्यात्मक या स्वगत्मक झमि- 
व्यक्ति या आविर्भाव मात्र हो यये । उदादरुण के लिये जब कोई भैरवी गाये तो यह सममका जाने छगा कि 
यह सैरवी रागिनी देवी का आवाहन कर रहा है, और जितनी श्रज्छी मैरवी दद गाये उतना छी वद उस देवी 
के क्रावादन में सफल हुआ समझता जाता है | इतना ही नहीं फिर दो ये देवी देवता अपने सफल गायकों के 
सामने सशरीर उपस्थित होने लगे ओर उन्हें वरदान से धन्य करने लगे तथा त्रुटि होने पर शाप भी देने लगे| 
इसकी हम सगीत में रागमूर्ति पूजा या रागपुराण कह सकते हैं, जिसमें हम अपनी ही वनाई हुई बस्खुओं फो 
अपने ऊपर अधिकार रखती हुई मान लेते हैं श्रौर अपनी ही कल्पना से उन्हें सजाकर व्यय उनसे श्रमियूत हो 
जाते हैं। 


राग घुराण और राग परिवार 

यह राग पुराण या राग मूर्ति पूजा उतनी ही विशद, उदात्त और कलात्मक है जैसी हमारे तेतीस कोदि 

देवी देवताओं के पुराण और उनकी पूजा है| हमारे समी शा्मों का एक पौराणिक (7०/07८७| ) रूप 

भी रहा है जिसमें विषय वस्तु की दृश्य साकार कल्पना की गे हैं | आयुर्वेद में रायों का रूप (उनका सींगों, 

- पूछों, अनेक मुखों वाला होना) उत्द शास्त्र में छन्‍्दों का रूप आदि में हमारी इसी पुराण प्रियता की अमिव्यक्ति 

है और यह अभिव्यक्ति इतनी सुन्दर हुई है कि हम गर्व से कह उकते हैं कि भारतीय पुराणों) के शदृश मुन्दर, 

उच्च कलात्मक और किसी जनता के पुराण शायद नहीं हैं यद्यपि यह पुराय मियता सभी समयों धर्म जातियों 

में रही है | यूनान और मिश्र के पुराणों से हमारे पुयथ अवश्य दह्वी उच्चतर और विशद्तर कल्पना के अमि- 
व्यम्जक हें | 

१६३ 
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एक बात मली मांति ध्यान में रखना चाहिए कि हमारी सांगीतिक परम्परा ठीक वैदिक काल से अछुस्ण 
चली आई है | बैदिक यज्ञादिक विधियों में देवी देवताओं का वेद मंत्रों द्वारा आवाइन होता था श्रौर ये पेंद 
मंत्र सस्‍्वर गाए जाते थे | ये वेदमंत्र स्वयं द्वी देव स्वरूप समझे गए तो उनके गाने के राग भी देव स्वरूप 
हुए।। इसी परम्परा से गाने के विभिन्न रूपों को देवत्व मिलता चला गया और आगे उनकी व्यवस्था राग-परि- 
बारों में होनी लगी | मैरब, श्री, मालकोस, मेघ, हिन्डोल और दीपक-ये ६ मुख्य राग पुरुष कल्पित हुए और 
फिर इनमें से प्रत्येक की समाज में प्रचलित बहुपत्नीप्रथा ( ०08०४ ) के अनुरूप पांच पांच पत्नियां रागि- 
नियां कल्पित हुई” और फिर उनके पुत्र और फिर पुत्र बधुएं आदि | मुख्य ३६ राग रागनियों के द्वारा ही इस - 
प्रकार सब रागों की उत्पत्ति समझी गई | गायकों की स्वतंत्र कल्पना और प्रतिमा से जो नयी स्वर रचनाएँ 
अस्तुत हुई उनमें इन्हीं छत्तीस राग रागनियों को द्व दा गया | नवीन रचनाओं के अ्शों में इन्हीं छत्तीस राग- 
रागनियों के अंशों का मिल जाना स्वाभाविक ही है और वे राग इन्हीं के संकर से उत्पन्न समके जाने लगे।, 
समाज के वर्णसंकरों के अस्तित्व से इस कल्पना को मिल जाने में कोई,कठिनता तो थी नहीं । “शुद्ध गायन” में 
इन वर्युसंकर रागों की अथम बही विगरह॑णा हुईं जो 'शुद्ध रूढिवादीः समाज में वर्ण॑संकर संतान की विगहंणा थी । 
आश्चर्य की बात यद्द नहीं हे कि राग परियार की ऐसी सामाजिक रूप-कल्पना हुई बढ तो बहुत ही स्वाभाविक 
थी । श्राश्चर्य की बात यदि कुछ हुईं तो यह कि जैसे अपने पुराणों में प्रमिश्रणा और व्यमिचार के बढ़े 
मजेदार और लच्छेदार वर्णन हैं वैसी ही प्रमिश्रणा और व्यमिचार के कथानक राग-पुराणों में उत्तन्न नहीं 
हुए। यय्यपि ऐसा होने के लिए पर्याप्त उपादान प्रस्तुत थे । इसका मुख्य कारण यही प्रतीत होता हे कि 
ऐतिहासिकत; इन रागों का काल जब था उस समय धार्मिक पुराणों का निर्माण काल समाप्त हो चुका था। 
फिर सी रागों के आस पास पौराणिक ढंग की कथाएं कुछ कम नहीं बनीं | 


पुराणों (77798 ) का श्राधार भी वास्तविक जोबन ही होता है, अतएव, पीराणिक कथाओं के 
मूल में कुछ ठोस वैज्ञानिक, सामाजिक और ऐतिहासिक तत्वों का होना स्वाभाविक है| राग परिवार भी इस 
प्रकार के शास्त्रीय आधार से यंचित नहीं हे | राग परिवार की कल्पना भूपद गायन काल में सर्वोपरि रही हे 
ओर सच तो यह हे कि बह अर पद गायन के ही पूर्णतः अनुरूप थी | शुपद गायन में रसनिष्पत्ति का तथा 
राग की परंपरागत शुद्धता का ध्यान रहता है। उसमें ख्याल गायन जैसे मनमानी तानवाजी का अभाव 
रहता है । इसलिए, प्र पद गायन में रागों का रूप अधिक प्रस्फुटित था और एक एक राग के साथ एक 
विशिए रस भेद का संलग्न हो जाना बहुत ही स्वाभाविक था और राग के शरीरों, उनकी स्ठ॒ति ध्यान आदि 
की सना हो जाना भी बहुत दी स्वाभाविक बात थी। उनके रागपरिवार में व्यवस्थित होने में भी इसलिए 
बहुत आसानी थी । इृद्ता, शक्ति, प्रगल्मता, आदि पुरुष गुणों से रागों का तथा मखद॒ता, सुकुमास्ता, 
लजीलापन आदि ख््री गुयों से रागनियों का श्रलय हो जाना बहुत ही सुगम था और वही हुआ । इस स्वभाव 
था प्रभाव आदि के साम्य वैपम्थ के आधार पर कल्पना ने राग परिवार का निर्माण कर दिया । 

रागपरिवार की विघदना 

श्र पद के हास और ख्याल के उत्थान से यह राग परिवार उतना संगव न हुआ | ख्याल में मनमानी. 
तान वाली आदि प्रकारों से राग के स्वर नियमों की रहता दोते हुए मी क्रियात्मक रुप में बडुत कुछ 
अन्तर पड़ गया और जैसे भी राग-पारिवारिक बन्‍्धन थे वे शियिल पड़ गए और ट्ुट गए। ख्याल गायन में 
रागरूप से सम्बद्ध श्रन्य ग्राद उद्माद न्यास अलस्‍्यास आदि बातों का उतना ध्यान न रहा, श्रवण्व यों का 
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संगीत और उमाल 


स्वशत््मक रूप सापेक्षतया स्थिर रद्दते हुए, मी अन्य मांति क्रियात्मक रूप में बहुत कुछ अन्तर पड़ गया और राग 
व्यवस्था का वास्तविक श्राधार श्रव केवल प्रयुक्त स्वर, वादी संवादी आदि पर ही प्रधानतया रह गया | राग 
परिवार की अपेत्ता ठाठ व्यवस्था इसके लियें श्रधिक अनुरूप हुई। 
विचार्कों ने इस पर आश्चर्य प्रकट किया है कि राग परिवार में साम्य क्या था १ किस आधार पर 
उन्हें एक परिवार में रखा गया १ उदाहरण में और मेरव मैरवी में नाम के अतिरिक्त और क्या साम्य है, जिसके 
आधार पर उन्हें एक राग-परिवार में सम्मिलित किया गया १ वास्तव में राग परिवार पर सामाजिक परिवार 
* की ही छाया दे बह सर्वधा उसीकी प्रतिकृति दै। समाज में विवाह एक ही घर्मया जाति के घर कन्या में 
अबश्य होता है परन्तु गोन्न भेद होना नितान्त अपरिदाय प्रथा हे। एक ही गोत्र के वर कन्या में विवाद नहीं 
हो सकता था | यदि हम इस का ध्यान रखें तो मैरथ और भैरबी का एक राग परिवार में सम्मिलित करना 
हम भी भांति समझ सकते हैं। भैज्य और मैरी में स्वर भेद (उुलना के लिए गोत्र मेद) होना आवश्यक 
था और रस ताम्य (दोनों मूलत; शान्त रस प्रधान हैं) मी ग्रावश्यक था जो सामाजिक विवाह की तुलना में 
बर्ण था जाति की एकता के श्रनुरूप हैं । 
शरण परिवार के प्रचलन का समय दुर्भाग्यवश मुसलमानों के आक्रमण और हिन्दुओं के परामव का 
समय था | भ्रतएवं एक प्रकार से हिन्दुओं की प्रतिमा कुरिठत हो रही थी । समय सुख शान्ति का न 
था, कलह श्रोर उत्पीड़न का दी था | हिन्दू राज दरवारों श्रौर साधु सन्तों में महान विक्ञोम था। ये दो ही 
हिन्दू प्रतिमा के विकास के आधार ये | यदि हिन्दू समाज की उस समय यह दुर्दशा न होती तो राग परिवार 
के सम्बन्ध में राग गोत्र आदि की पूरी पूरी व्यवस्था हम पाते ओर परिवारों के इतिवृत्त पर आश्रित एक पूरा 
धुराणः हमारे पास होता | 
राग मेल या थाट 
राग परिवार के बाद राग मेल और थाट की व्यवस्था आाई। बीणा और सितार वादन में यह थाट 
व्यवस्था आना स्वामाबिक ही है | जो-जो राग स्ितार के परदे खिसकाए बिना उन्हीं एक प्रकार से लगे हुए; 
परदों पर वर्जे वे स्वाभाविकतया ही एक “थाटः के हुए। थाट शब्द ही गसितार पर परदों की व्यवस्था का 
श्रोधक है | यदि हिन्दू प्रतिमा सुख समृद्धि के वातावरण में ब्रिद्ार कर रही द्याती तो निश्चित हे ये थाठ, राग 
परिवार के अ्रनुकूल राग-गोज्रों की संस्ा पाते और इस प्रकार रण परिवार और थाद इन दोनों का समन्वय एक 
एक व्यवस्था में हो जाता । प्ररन्च डुर्भाग्यवश हिन्दू प्रतिमा उल्तीड़ित और श्रमिभूत हो गईं थी, इतना ही 
नह, हिन्दू प्रतिमा मय से और अन्य प्रलोमनों से इस्लाम अहण कर रही थी। तानसेन श्रांदि गायक और 
बादक उसके प्रमुख उदाहरण हैं | इस प्रकार संगीत फ्रिया का शासत्रयरस्‍्मपरा की दृष्टि से हास ही रहा था। 
तानसेन के मुसलमान हो जाने के बाद हमारी इस शाम्र परम्परा की बड़ी हानि हुईं । रीति के विंकास की दृष्टि से 
तानसेन के धंशन और उनकी परंपरा में उत्पन्न हुए गायक वादकों ने बहुत ही प्रगति की, परन्तु शास्त्र व्यवस्था 
की दृष्टि से एक बड़ी शिथिलता और हास आता गया | उसका कारण यही था कि संगीत की क्रिया अपनी 
मूल परंपरा से व्यावह।रिंक दृशि से अधिकाधिक अलग इती चली गई | यद्यपि ये मुसलमान गायक वादक गण 
मानने को वही प्राचीन परंपरा मानते रहे, परन्तु इस प्राचीन परंपरा की आत्मा को ही वे खो चुके ये | 
नयी शास्त्रीय व्यवस्था की आवश्यकता 
अस्यु हमने इस बात को देसा कि अपने संगीत की राग व्यवस्था, रागपरिवार में अथवा थाटों में ब्य- 
वस्थित प्रु पद झुयात्न रूप संगीत के पूर्णतया अनुस्प थी | डुमरी काल नवादी और धनिक बर्गो' की विलाजिता 
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का काल था ! उनके सामाजिक व्यमिचार के श्रनुरूप उनके लाज्षणिक गायन, उमरी में उनका वही व्यमिचार 
राग व्यमिचार के रूप में आया और राग व्यवस्था का बिघटन प्रारम्भ हो गया । आज़ जन-समाज के अचलित 
गायन में श्रमिजात रागों को दृदना वैसा ही है जैसे परम्परागत अन्तर्जातीय वेश्याओं की सन्तान में जाति 
निर्णय करने का प्रयत्व करना | फिर भी इनको किसी व्यवस्था में व्यवस्थित करना अभीए है और इसके लिए 
सांगीतिक और शास्त्रीय प्रतिमाशों की श्राज बड़ी श्रावश्यकता है| 

संगीत एक निरन्‍्तर विकसीयमान कला हे| उसके शास्त्र को उसके परिवर्तन फे साथ चलने की 
आवश्यकता है | श्राज यह बात दिख रही है कि अधिकांश नव्य-संगीत गायकों में संगीत शास्त्र के प्रति, जो 
आज हमारे पास राग व्यवस्था के रूप में है, उदासीनता और उपेत्ता है । यद् ठीक ही है क्‍योंकि इस राग 
व्यवस्था से उनको कोई विशेष सहायता नहीं मिलती । दूसरी ओर शास्त्र शान सम्पन्न अमिजात संगीत के प्रेमियों 
में इस नव्य-संगीत के प्रति तिरस्कार की भावना है। श्रावश्यकता है इन दोनो को एक दूसरे के निकट श्राने 
की | तमी नव्य-संगीत की ऐसी शास्त्र व्यवस्था बन सकेगी जो भारतीय संगीत की परम्परा की एकता को 
कायम रखे । 

शाग व्यवस्था अनादि नहीं है। शास्त्र व्यवस्था में परिबर्तन शीलता केबल श्रपरिहार्य ही नहीं अभी 
भी है। शास्तर की रूद्िप्रियवा का जिक्र ऊपर किया जा चुका है| यदद रूद्द्प्रियता हमें श्रपनी उस राग मूर्ति 
पूजा से श्रमिमूव किए हुए है। दमें इसको समझकर जन संगीत का शास्निर्माण करना है। यह अग्ति की 
गति को तथा साथ ही संगीत की झात्मा को सममने वाली रचनात्मक प्रतिमाश्रों का काम है। संगीत के क्षेत्र 
में श्राज सांगीतिक चार्वाकों की कमी नहीं है, जन संग्रीत प्रतीक्षा में है किसी साँगीतिक घुद्ध की जो रूढ़ि की 
अनभीए बातों का नियकरण करके जन संगीत की प्रगति का मार्ग प्रशस्त करें | जन संगीत का शात्त्र तो 
जन संगीत का कोई निश्चित रूप सामने आर जाने पर, श्रौर इस सम्बन्ध में विषय का कुछ संचय हो जाने पर 
भी बन सकेगा | हमारे वग्गेयकारों को पहले जन संगीत के निर्माण की थ्रोर ही विशेष ध्यान देना है। उनके 
द्वारा कुछ कार्य सम्पादित हो चुकने पर भी शास््रकारों के कार्य का आरम्भ हो सकता है। यह भी ही सकता है 
कि नव संगीत और नव संगीत शास्व का विकास साथ साथ होता चले | # 





# इस विपय की गम्मीरता सर्वमान्य है, अमी बहुत शोध, अनुसन्धान और वैज्यनिक विचार की 
आवश्यकता है | किस समय के लिए. कौनसा राग उपयुक्त हे, दिन रात की किस थड़ी पर किस सर का 
अधिकार है, ---या है ही नहीं,---मानव छूदय की किस बुत्ति से प्रकृति और स्वर का कितनी मात्रा में परस्पर 
सम्बन्ध या आश्रय है ये प्रसंग स्वस-मनोविशान के दें । राग रागनियों के उपयुक्त समय की परम्परा अनुभवों 
की प्रेरणा से ही संगीत शाख्त्रियों को मिली होगी | अब अन्वेषण अपेद्तित है | 2.0: 

श्र 


प्रिय, देखोगे मेरा देश ? 


प्रिय, देखोंगे मेरा देश 
मधुमाधव फक्रा क्रीड़ा-कानन, 
शरद-चंद्विका का शुत्ि ऑय्न, 
सभ-पथ से ले जाते नव धन 

जहां. प्रणय-सन्देश 

प्रिय, देखोंगे मेरा देश 


जन हैं निपट ज्ञान के प्यासे 

गोद्म राजभोग तब जाते 

समर-स्षेत्र में विश सझुनाते 
इयाम महत्‌ उपदेश 


प्रिय, देखोंगे मेरा देश 


प्रेम-पगी कोमल लखनाएं 

कब दुख-म्ंकेट से घबराएं, 

त्िया हम से पूर्व सजाएं 
बनकासी का वेश 
ग्रिय, देखोगे मेरा देश 


श्६७ 


भी रम्पूर्णानन्द अमिनन्दन अन्य 
ये आज़ादी के दौीवपाने 
हार शहुओं से कब माने 
गुरु ग्रोविन्द शिवा-राना ने 
सहे भ कितने क्लेश 
प्रिय, देखोंगे मेरा देश ? 


लड़ी चांदबीबी मुगलों से 
झाँसीवाल्ली . अंग्रेज़ों. से 
सत्याग्रह को चरलीं घरों से 
वधुएं कुम्चित-क्रेश 
प्रिय, देखोंगे मेरा देश ? 
यहां ताज है ताज जगत का 
सत्य-अहिंता नाज़ जग्रत का 
रहा यहीं सिरताज जगत का 
बापू. पृज्य-विशेष 
प्रिय, देखोगे मेरा देश ? 


स्वागत, तुम आए परदेशी, 
| प्यारे हमें अतिथि प्ररदेशी, 
यदि न करें वे आयभूमि की 
आज़ादी से द्वोष 
प्रिय, देखोंगे मेया देश ? 


--डा० देवराज 


श्ध्द 


भाग ४ 


शिक्षा 


: श्री सम्पूर्णानन्द जी के पिता-माता 
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श्री मती श्रानन्दी देवी 


शिक्षा की समस्या 
आचार्य भरी क्षित्रिमोहन सेन 


इस देश की शिक्षा समस्या बहुत चिन्ताजनक हो गई है। देश यों ही दरिद्र हे फिर उसके धन का जो 
श्रंश शिक्षा पर खर्च शैना चाहिए या वह भी धर्म के नाम पर उड़ जाता है। मठों क्रौर गुद्गादियों को जो 
धन दिया जाता है उसका अधिकांश किसी समय शिक्षा के लिए. व्यय होता था। राजस्व का अत्यन्त चीणय 
भांग शिक्षा के लिए निश्चित होता है। शिक्धा विशाम को जो मिलता है उसमें से श्धिकांश बेध्ततलग के चाहा 
उपकरणों में खर्च हो जाता दे | समस्त में नहीं शत कि इस गरीब देश में इतने बढ़े बढ़े मकान, फर्नीचर 
और दीमटाम की क्या जरूरत है। लेकिन दुःख यहीं समाप्त नहीं ही जाता | इतने बढ़े श्रपव्यय के बाद भी जो 
कुछ बच रहता है उससे शिक्षा को प्रचारित करने को ओर ध्यान नहीं दिया जाता बल्कि 'एफिसिएल्सी! फे नाम 
पर उसे और भी संकुचित किया जाता दै । शिक्षा के लिए. यदि कभी राजक्रीय रुद्यायता मिलती भी दे हो 
शर्तों की तालिका इतनी मयंकर होती द्वे कि उसको पार करने के बाद शिक्षा को व्यापक बनाना श्रसम्मव दी 
जाता है। अंग्रेजी शासनकाल्ल से ही यह सब दुःख चज्षा शारदा है शोर स्वाधीनता प्राप्त फे बाद भी ज्यों, का 
सोों बरमा हुआ है। शिक्षा विशारदों की श्रोर से दर खाल ही श्रमाव ओर अभियोगों का लेखा जोसा तैयार 
हंता है पर सुनवाई महं होती | मेरे वक्तव्य से मी शायद कोई विशेष ज्ञाम न हो | पर जब रोग दुसाध्य ही तो 
चीखने कराइने से भी कुछ शाराम मिलता ही हे । 
लेकिन हमेशा दूसरों की ओर देखने से दी यदि काम बनता तो दुनिया में न जाने कितने बढ़े बढ़े काम 
है। गए दोते | काम तो अपनी शक्ति का उपयोग करने से ही दोता है। जिम लोगों ने श्रध्यापना का पवित्र अत 
लिया है उन्हें दो अपनी शक्ति का प्रयोग करना हंगा | में यह नहीं मानता कि प्रत्येक व्यक्ति यदि स्पेच्छा से 
शिक्षा के प्रसार और उन्नपन का कार्य करे तो सफलता नहीं मिलेगी। मनुष्य के 'शान श्रीर रत के भाएशर को 
नई नई समनि से समृद्ध बनाना ही अ्रष्यापक का कर्तव्य है। इस देश के प्रत्येक अध्यापक को नवीन शान 
और सत्य का अपदरण करना होगा अपनी यश शक्ति से श्रपनी साधना के मध॑त्व को प्रमाणित करना होगा । 
यद्द काम उन्हीं लोगों के किये दो सकता है जिरदोंने श्रष्यापक कार्य को मत के रूप में ग्रहण किया है 
अध्यापक समके जाने बाले सभी लोग अध्यापक कार्य को बत नई मानते | बी लोग श्रष्यापक को है क्री 
सदंद्रा दे शकते हूं जिनका शान और चरित्र पवित्र और ठोस ही। जिनके चरिभ्रदल में वज़न नह 
पे शुरु बहताने के योग्य नहीं हैं । विद्यार्थी पर अपना छाप छोड़ने का श्र्थ होता है. अ्रपने चरित्र के हर 
प्रभाविद करण | इमरे देश में गुर और रिष्य का सम्बन्ध प्रीति और श्रद्धा फा सम्बन्ध था। 


भी सम्पूर्णानन्द श्रमिनन्दन ग्रन्थ 


आदि बहुत ही तेज रवी शानव्रती उन दिनों काशी को गौरवान्वित कर रहे ये | इनमें से कई विद्वानों फे चरणों 
के निकट बैठने का श्रवसर मुझे मिला है | उन दिनों देखा था कि विद्यार्थी गुर लोगों के घर उनके - लड़को के 
समान ही रहते ये | उनका सम्बन्ध दस बजे-चार बजे वाला सम्बन्ध नहीं था | जिनन्‍दनि नहीं देखा उनके 
लिए, उस प्रेम-गभ्भीर सम्बन्ध को समझना भी कठिन है। 

पाश्चात्य प्रभाव के प्रबल दोने के पूर्व इस देश में श्रद्धा द्वास ही हम गुर को आहान करते थे। द्याज 
वह श्रद्धा चली गई दे। पाश्चात्य प्रभाववश हमने अपना पुराना मार्ग छोड़ दिया लेकिन पश्चिम के समान 
प्रचुर अर्थ देकर अध्यापक का सम्मान करने योग्य शक्ति भी हम में नहीं है। आज तो लोग समझने लगे हैँ 
कि शिक्षक की अपेद्धा पुलिस का कास्टेबल भी अच्छ हे क्योंकि उसका मी कुछ प्रमाव है। दारोगा या हाकिम 
की तो बात द्वी क्‍या है ! समाज की ओर से पायो जाने वालो श्रद्धा की जब यह दशा है तो इस दरिद्रता भरी 
धृत्ति को भल्ला कौन स्वीकार करेगा १ इसका जो परिणाम हं।ना चाहिए, वहां हुआ | जो सब ओर से निराश 
हो जाता है, वही इस क्षेत्र में आता हे | इसोलिए अधिकाश शक्तिहीन और श्रक्षम व्यक्ति इसमें घुस गए है | 
हानि किसकी हो रही हे १ कहना व्यर्थ है कि समूचा देश नीचे की ओर धस रहा दै। 

यदि समाज गुरुश्नों को भ्रद्धा न दे अश्नद्धा द्वारा छोटा करदे और फिर भी निरुपाय होकर उसी के पास 
पढ़ने के लिए, अपने बच्चों को भेजे तो उसे अपने बच्चो के ऊपर चारित्र्य की छाप की आशा नहीं रखनी 
चाहिए, । सारे समाज से उपेक्षित गुरुओ। के प्रति यदि नई पोध के लोगों की श्रद्धा न बढ़े तो अनुशासन हीनता 
का रोना रोना उचित नहीं हे । समाज को नित्य इसका दुर्भोग भोगना पड़ रहा है | 

उपाय क्या द १ मुझे तो एकमात्र यददी रास्ता दीख रहा दे कि जो लोग इस क्षेत्र में आगए हैँ वे 
अपना पद गौरव सममें।। समस्त अ्रश्नद्धा और विरुद्धता के होते हुए सी भारतवर्ष वही दे। अध्यापक यदि 
चाहेँ तो वे अपने पुराने गौरव और देश की मर्यादा को लौण सकते ईं | 





श्न्र 


जीवन के मूल्य ओर शिक्षा 


श्री काहुलाल औ्रीमाली 


शिक्षा का सम्बन्ध समाज से है। शिक्षा में समाज के मूल्यों का प्रतिब्रिम्तर पड़ता है। किसी भी देश 
व काल की शिक्षा पद्धति को हम देखें तो उसमें हमको उस देश व काल के समाज संगठन तथा जीवन के 
मूल्यों का दिग्दर्शन होगा | भारत वर्ष की पुरातन उपनिषद काल तथा बोौद़्काल की और यूनानी तथा मध्य-- 
कालीन यूरौप की शिक्षा पद्धति के भिन्न आ्रादर्श थे | इन शिक्षा पद्धतियों में विशेष प्रकार के जीवन मूल्यों पर 
तथा नैतिक गुणों पर जोर दिया जाता था ओर विशेष प्रकार का व्यक्तित्व बनाने का प्रयत्न किया 
जाता था । 

जब हम शिक्षक के पुन; निर्माण पर विचार करते दूँ तो पहला प्रश्न यह उठता है कि जीवन के वे कौन से 
मूल्य तथा गुण है जिन पर हम ज़ोर देना चाहते हैँ श्ौर किस प्रकार के व्यक्तित्व का निर्माण करना चाहते है। 
यह निर्णय करने के पहले हमको यह विचार करना पढ़ेगा कि कौन से मल्य ऐसे हैँ जो हमारे समाज में परम्परा 
से प्रचलित रहे हैं श्रीर हमारे जीवन को प्रभावित करते रहे हूँ | 


अ्रन्तिम वास्तविकता अर्थात्‌ रात्य के प्रति हमारा एक विशेष प्रकार का दृष्टिकोण रहा है | हमारा यह 
मत रहा है कि सत्य तक हम अपनी बुद्धि द्वारा नहीं पहुँच सकते हैं। अन्तिम सत्य की खोज हम तर्क झथवा 
विश्लेषण द्वारा नहीं प्राप्त कर सकते बल्कि उसको भ्राप्त करने के लिये श्रत्तज्ञान की आवश्यकता है। बौद्धिक 
ज्ञान केव्ी व्यवह्टारिक शान है जो हमें इस संसार को जानने में तथा हमारे भौतिक लद्॒ंय को प्रात करने में 
सहायक होता है | हम बिना ज्ञान के अपने कर्तव्य में सफल नहीं द्वो सकते हैं | इस प्रकार के शान में मन और 
वस्तु मिन्न रहते हैं| वस्तु का शान और उसका अस्तित्व श्रलग अलग रहता हे । शान फे सदारे हम सत्य 
और अ्रस्त्य में घास्तविकता और कल्पना में प्रयोग त्िद्धि द्वारा भेद कर सकते हैं क्‍योंकि प्रयोग सिद्धि में सब्र 
वस्थुएँ सम्बन्धित रहती हैं| जब हमको किसी नई बस्तु का शान होता दे तो हम इमारे पूर्व परिचित जगत्‌ 'के 
साथ उसको सम्बन्धित करने की कोशिश करते हैं। 


परन्तु इस प्रकार का व्यवद्यारिक श्ञान अथवा बोद्धिक ज्ञान हमको बहुत दूर नहीं ले जा सकता। जहाँ 
बौद्धिक शान होता दै वहाँ अविद्या रहती है। वास्तविक _्स्त्य को प्रास करने के लिये हमको बुद्धि के ऊपर 
उठना पढ़ेना | हमको स्वार्य और आत्मवाद से अलंग होकर अपने आप को उस परमात्मा में मिल्रा देना 
पड़ेगा कि जिससे हमारी बुद्धि और हमारी इन्द्रियों का विकास हुआ है। जब हम अपने आपको परमात्मा में 
लीन कर देंगे तो थस्तु मेद मिट जायगा और हम वास्तविकता तक पहुंचेंगे | अ्रन्तर्शन व्यक्तिगत होता है और 
इसलिये वह एक दूसरे को शब्दों द्वारा नहीं पहुंचाया जा सकता। इस प्रकार के ज्ञान को न तो हम प्रमाणित 
कर सकते है और न हम उस पर तक वितर्क कर सकते ह। यह श्ान्‌ उन सब अपूर्ण और एक देशी ज्ञानों के 
ऊपर होता दै जो आपको इन्द्रियों तया बुद्धि से प्राप्त ढोता है। अ्रन्तिम वास्तविकता का साक्षातकार हमको 
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पु भी सम्पूर्णानन्‍द अमिनन्दन मन्य 


तब दी होता दे जब कि दमारा मन अन्दर से शान्त और एक लय में होता है | इस पकार बुद्धि का और अ्न्त- 
शनि का भेद इमको हमारे दर्शनों में मिलता है | दोनों ही प्रकार के शान आवश्यक हैँ और जीवन में.दोनों ही 
एक दूसरे के पूरक दें ।$ 
बूसरा विचार जो हमारे यहाँ प्रचलित रहम है वह यह है कि जब तक इस अलग व्यक्तित्त कायम रखते 
हैं हम जीवन के बन्धनों से मुक्त नहीं छोते | व्यक्तित्व का विकास और अ्रन्तिम लक्ष्य यही है कि बह परमात्मा में 
मिल जाये | उसी दशा में जीवन मरण, दिशा और काल से ऊपर उ5 सकते हू श्र संसार के बन्धनों से मृक्त 
हो सकते हैं | इमारा व्यक्तित्व परमात्मा का एक अंश है और जत्र तक दम अ्रपने आपको उससे श्रलग समझते 
हूँ तो हम अपने असली रूप को नहीं जानते | इसी कारण हमारे शार्री में श्रात्मतान ओर तत्वशान पर इतना 
अधिक जोर दिया गया है | जीवन का लक्ष्य यह समझा जाता है कि व्यक्ति अपने व्यक्तित्व को धीरे धीरे 
भूलता जाय और अपने आपको अह् का सच्चा स्वरूप सममने लगे जिसका कि बह केवल अ्रंश मात्र है। जैसे 
जेसे मनुष्य अपने व्यक्तित्व को भूलता जाता है ओर ब्रह्म से एक ट्वोता जाता है वसे वंसे वह मुक्ति के निकट 
पहुँचता जाता दे श्रौर अन्त मे मुक्ति का प्राप्त कर लेता है । ब्रह्ष में अपने व्यक्तित्व का विलीन करने का नाम 
हो मुक्ति है | ऐसी दशा में मनुष्य जीवन और मरण के सुख दुखो से मुक्त हकर स्थान व काल से ऊपर उठकर 
ब्रद्म में लीन होकर परम श्रानन्द की अवस्था में पहुँच जाता है। हि. धर्म मे जीवन का अन्तिम लद्दय इसी 
अवस्था को पहुँचना दे ९ 
तीसरा विचार जो हिन्दू दर्शन! में मिलता है बद्द यह है कि यह जयत्‌ मिथ्या दे भौर बरक्म हो सत्य है । 

कर्म के बन्धनों के कारण मनुष्य अपने असल। रूप को भूल जाता हे और वह संसार के सुख डुछो में लिप हो 
जाता है| मनुष्य जब तक अशान में रहता है तब तक उसको इस संसार की अ्रजुभूति द्वोती दे उसको इन्द्रीय 
जानित शान होता है | उसमें भावनायें और इच्छाएं दंतो हैं परन्तु ज्योहा बढ अपने अ्रसली रूप को पदिचान 
क्षेता है वह फर्म के बन्धन से मुक्त हं। जाता दे शौर भावना व इच्छा से रहित ह। जाता है। जबत्र तक मनुष्य 
संसार में लिप्त रहता है श्रीर अपने अ्रसत्ली रूप को नही पहिचानता है तब तक वह संचार के अतुभवों को 
सांसारिक सुख को कौर सास।रिक घटनाओं को वास्तविक समकता है। अपने पुराने कर्मो' के कारण ही उसको 
अपने साथ संसार का यह भूठा सम्बन्ध हाने का तथा सास।रिक अठुभवों को अनुभूति होती हे | परन्तु ज्योहदी 
उसको मुक्ति मिल जातो है, संसार ओर उसके अनुभवा से उसका सम्बन्ध छूट जाता है। वेदान्त में तो यहा 
तक कह गया दे कि इस संसार का कोई अस्तित्व ही नहीं है | यह केवल मायावी कल्पना दे और यह तभी 
तक रहती है जब तक कि हमको सच्चाज्ञान नहीं प्राप्त होता दे । जब दमको श्वत्वमसि! का बोध हो जाता है तब 
हमारे जितने भी संसार के अनुभव दूँ सब मिट जाते हैं. | यह इसीलिए ह्वोता दे कि जो संसार का कम है बह 
अन्तिम और सर्वोपरि सत्य नहीं है । इस संसार की जो मिन्नता और अ्रनेकता हमें नजर श्राती है वह असत्य 
है क्योंकि वह वास्तविक सत्य का प्रतिरूप नही है| यह सत्य दे कि संसार के साधारण अनुभवों को सत्य मान 
कर उनके मुताबिक अपना दैनिक कार्यक्रम हम चलाते ई और संसार के जो अनुमव हमको होते ई उनमें भी 
क्रम व नियम विधि होती है परन्तु वे वस्तविक सत्य के प्रतिरूप नहीं हैं | वे सत्य तब ही तक हैं जब कि हमको 

अक्ष का साज्ञातकार नहीं ह्वोत। है | ज्योंदी हमको अक्ष का सच्चा रूप दिखाई देता दे संसार का यह मिथ्या रूप 

नए हो जाता है । केवल एक ही सत्य ब्रह्म की अनुभूति रद जाती दे जो उच्चिदानन्द रूप है (३ 
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जीवन के मूल्य और शिक्षा 


प्रत्येक युग फे लिये यह आवश्यक है कि वह अपने मूल्यों को निर्धारित करे | जो समाज पुराने मृल्यों 
को वैसे के बैसे अंगीकार कर लेता है वह गतिशील नहीं रहता गतिशील समाज के लिये यह आवश्यक दे कि 
जीपन के मूल्यो का निरन्तर पुननिर्माण होता रहे | हमको यह देखना पड़ेगा कि हिन्दू समाज के इन परम्पए- 
गत मूल्यों को व विचारों को किस रुप में आधुनिक काल में हम अपने जीवन में श्रंगीकार कर सकते हैं | 
जिस तरद्द श्रन्तर ज्ञान को हमने सत्य की खोज के लिये प्रधानता दी है उसी प्रकार पश्चिमी सम्यता ने 
तर्क और बुद्धि को प्रधानता दी है इसलिये हम देखते हूँ कि पश्चिम में बहां के नैतिक, घार्मिक और सामाजिक 
आदर्श जो प्रयोग सिद्ध के अनुभव पर आश्रित नहीं होते हैँ उनमें पूरा विश्वास कमी नहीं होता है श्रौर जो 
प्रयोग सिद्ध सिद्धान्त दोते हूँ उनके बारे में भी कोई अन्तिम स्थिति नहीं होती | ज्यो ज्यों यथार्थता का नया 
शान द्वोता जाता है वैसे वैसे सिद्धान्त बदलते जाते हैं | पश्चिमी सम्यता के इतिहास में इस प्रकार का पुनर्निमाण 
निरन्तर देखते हैं चादे बह विज्ञान व दर्शन में हो अथवा घ॒र्म तथा अन्य सामाजिक मूल्यों में हो | यथार्थता के 
आधार पर एक सिद्धान्त बनाया जाता है और फिर उससे तक द्वारा कुछ परिणाम निकाले जाते हैँ | इन परि- 
णामों की फिर निरूपय तथा प्रयोग द्वारा जांच की जाती है श्रौर उसके अनुसार सिद्धान्तो का पुनर्निर्माण होता 
है | इस तरह हम देखते है कि पश्चिमी सभ्यता का आधार सैद्धान्तिक तथा प्रयोगात्मक है [० 
यहां हम यद्द मान लेते हूँ कि विश्व में बहुत सी बाते अभी ऐसी हैं कि जो इमको वैज्ञानिक ढंग से 
झआथवा तार्किक विश्लेषण से मालूम नहीं हुईं हे ओर हम यह भी जानते हूं कि विज्ञान के पिछली शताब्दी के 
निर्णय और निष्कर्ष सब बदलते जा रदे हें | विज्ञान की नई खोजें संकेत करती हैं कि पदार्थ, भौतिकवाद तथा 
मनुष्य की स्वतन्त्रता का प्रश्न आदि सब के बारे में विज्ञान के पुराने विचार बदल गये हें और इनके बारे में 
नई हक से सोचना श्रावश्यक है | यह भी सम्भव है कि विश्व के कई प्रश्नों के बारे में हमको आज कोई निश्चित 
उत्तर नहीं मिल्तता परन्तु यह कोई कारण नहीं है कि हम बुद्धि का व विज्ञान का सहारा छोड़ दें | सौ वर्ष पहले 
जो बहुत से रहस्य आध्यात्मवाद के अंधकार में छिपे थे श्राज हमको वैज्ञानिक तार्किक विश्लेषण द्व/रा स्पष्ट 
मालूम पड़ते हैं | हम यद्द नहीं कह सकते कि समय, स्थान, मन और भौतिक पदार्थ इत्यादि जटिल प्रश्नों के 
बारे में कोई निश्चित उत्तर मिल गया है | परन्तु हम यह कह सकते हैं कि कुछ ऐस! तरीका हमने निकाल 
लिया है जिसके द्वारा हम निरन्तर वैशानिक सत्य के पास पहुंचते जा रहे हैं। 
जहां हम वाध्तविकता की खोज के लिये अ्रन्वर्शन का सदर लेते हैं श्रीर तक तथा प्रयोग द्वारा अपने 
अनुभवों को सिद्ध मद्वी कर सकते वहां हमेशा यह खतरा रद्दता हैं कि हम सत्य ओर असत्य मे फर्क न 
कर सकें [ श्रनुभूति व्यक्तिगत होती है श्र व्यक्ति दी इसकी जांच करता है । वह अनुभूति न दूसरी कौ बताई 
जा सकती है न उसको प्रमाणित किया जा सकता है | इस दशा में हम यही कह सकते हैं कि जो अजमूदि 
द्वारा बास्तविकता का ज्ञान होना मानते हैं उनकी बात का खंडन नहीं करना चाहते है पर व्यवहारिक जीवन में 
हमको इसकी कोई झावश्यकता नहीं मालूम दोती कि हम बुद्धि ब विज्ञान के रास्तों को छोड़कर किसी दूसरे 
आध्यात्मिक मार्ग से सत्य फो प्राप्त करें । 
इसी तरह हम देखते हैं कि पश्चिम में जिनका दार्शनिक स्वतन्त्र विचारों का विकास हुआ उसकी 
बुनियाद व्यक्तिवाद है | जब डेकार्टे ने निश्चयात्मक रूप से यह कह्दा कि मैं विचार करता हू इसलिये मैं हूं 
तभी से शान की बुनियाद प्रत्येक व्यक्ति के लिये भिन्न हो गई क्योंकि प्रत्येक व्यक्ति के लिये विचारकरने का दृष्डि 
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कोण अपना ही अ्रस्तित्व था न कि दूसरे व्यक्तियों का या समाज का | इसी तरद्द डेकार्टे के इस विचार ने कि 
शुद्ध श्र साफ़ विचार की कसोटी अन्तरायलोकन ही है इस व्यक्तिवाद को ओर दृढ़ कर दिया | डेकार्टे के 
बाद पश्चिमी दर्शन में बौद्धिक व्यक्तिवाद कम या अधिक मात्रा में रहा हे ।६ 


इसके बाद लॉक ने व्यक्तिवाद की और पुष्टि की, उसने कद्दा कि व्यक्रि बिलकुल स्वतन्त्र और स्वाधीन 
है | व्यक्ति ही अपने अन्तराव्लोकन के आधार पर यह निश्चय करेगा कि उसका घर्म सद्दी है या गलत | 
मानतिक पदार्यों में अर्थात्‌ पुरुषों में कोई ऐसा तत्व नई है कि जो एक दूसरे में किसी प्रकार फा सम्बन्ध 
स्थापित कर राज्य की श्रावश्यकता को सिद्ध कर सकें | लॉक के दो चुनियादी सिद्धांत थे: १ सब व्यक्ति 
बिलकुल स्वतन्त्र और वरात्रर हैं ३ राज्य की उलत्ति और बुनियाद राज्य के किये जाने वालों के मत पर निर्मर 
है | पश्चिमी सभ्यता की बुनियाद विशेष कर संयुक्त राष्ट्र की इस व्यक्तिवाद के सिद्धांत पर आश्रित है ]$ 


इस लिये हम देखते हैँ कि पश्चिमी लोकतन्त्रो में यह विचार बराबर रद्दा है कि व्यक्ति समाज में 
बिलकुल समा नहीं जाता है और समाज भी व्यक्ति का पूरा लेखा नहीं दे सकता है | कुछ मानों में व्यक्ति सदैव 
अपने आपको समाज से श्रलग रखता है | यदि वहष्ट समाज में पूर्रयता मिलना भी चाहे या समाज को अपना 
आत्मसमपंण करदे तब ही वह अपना व्यक्तित्व कायम रखता है | व्यक्ति जीवित पदार्थों के सृद्रम कोपों की तरह 
नहीं है परन्तु वह हमेशा स्व॒तन्त्र रूप से अपने आप को गति देता है| जब्र वह समाज के लक्ष्यों को पूरा करता 
है उस समय यह अपने लक्ष्य को भी प्राप्त करता है | बह जब और लोगों से मिलता है उस समय भी उसका 
व्यक्तित्त अलग ही रहता है । उसके अपने लक्ष्य, भावनाए', और विचार होते हें जो समूह के साथ मेल नहीं 
खाते [ हम में छोटे से छोडे श्ौर बढ़े से बड़े व्यक्ति का निजी जीवन होता है [० 


यह व्यक्तियादी विचार परिंचमी सम्यता का आधारभूत रहा हे | हम लोग पश्चिमी सम्यंता के आ्राघार 
पर अपना लोकतन्त्र कायम कर रहे हैं अ्रतः हमको यद विचार करना पढ़ेगा कि हमारे दर्शन में जहां व्यक्ति 
का कोई अलग अस्तित्व नहीं है और परिचमी सम्यता में जहां व्यक्ति की इकाई दी सभ्यता की घुनियाद है कैसे 
मेल बेंठेगा । 

एक आशा जनक बात तो यह है कि पश्चिम में जो नये व्यक्तिताद का विकास ही रहा है यह पुराने 
व्यक्तियाद से भिन्न है। वहां का व्यक्तिवाद स्थिर नहीं है वह गतिशील रहा है | नये व्यक्तिवाद का यह विस्वाय 
है कि ब्यक्ति कौ मानसिक व नैतिक बनावट, उसकी इच्छाए और उद्दे श्य सामाजिक संगठन के परिवर्तन होने 
से बदलते रहते हैं | जो व्यक्ति किसी संगठन में चाहे वह घरेलू, आ्रार्थिक, धार्मिक, राजनैतिक श्रथवा शिक्षा 
सम्बन्धी हो, वंधा हुआ नहीं हैं वह मानव नहीं देत्य हे | जो बन्धन मलुष्यों को वाधते हे वे केवल बाहरी ही 
नहीं हैं वर उसका असर मन॒ष्य के चरित्र और मन पर पड़ता रहता है| नया व्यक्तिवाद समाज को तथा विशन 
और मशीन को स्वीकार करता है | संगठित समाज और मशीन से दूर मागने से मज॒ष्य की आधुनिक समस्या . 
इल्त नहीं होती पसन्त उसको जीवन में श्रंगीकार करने से और उसका अपने व्यक्तित्व के विकास के लिये उपयोग 
करने से ही उसका ४ल संभव है| जिस नये समाज का हम निर्माण करना चाहते है उतका आधार न तो 
पुराना पश्चिमीय स्वतन्त्र व्यक्तिधाद दो सकता है जहां कि सारा समाज केवल व्यक्ति के लाम और विकास फ्े 





०. 5. ेब्लावफत रिच्छटा।: पल प&णाए जी लाए शि्री००णणाए ए9- 022-623- 
प०, 6... #. 8. 0. (ए०7प्ा०9: ॥8€ शट्लगह ण 895 थाप॑ ४८४, ए9- 7ए-7ए००- 
ऐर०, पर. मे मे, अवग्टरदार 76 एशटए ०0 छएएचाफ्ामलयप, एए- 472- 


र्ण्दू 


जीवन के मूल्य और शिक्ता 


लिये ही स्थित है और न भारतीय निरंकुश समाज व्यवस्था कि जहां व्यक्ति का कोई अछग व्यक्तित्व नहीं है 
हमको व्यंक्ति का स्वतस्त्र व्यक्तित्व स्वीकार करते हुये मी यद्द मानना पढ़ेगा कि व्यक्ति का सच्चा विकास समाज 
के द्वारा दी हो सकता है | व्यक्ति अपनी पूर्णता समाज से अलग होकर नहीं घरन समाज में रहकर ही प्राप्त कर 
सकता दे । व्यक्ति और समाज दोनों एक दूसरे पर निर्मर दे | जह्य च्यक्ति फेवल अपनी स्वार्थ सिद्धि और लेम 
की ग्राति में लग जाता है वहाँ बह समाज को तो हानि पहुँचाता ही है पर उसी के साथ यद अपने आप भी 
गिरता है । परन्तु जहां मनुष्य समाज के अ्रच्छे मूल्यों की सिद्धि के लिए अपने आपको मिटा देता है वहां वह 
श्रपना आत्म विकास करता है श्रीर पूर्णता की तरफ बद्ता है ।< 
संसार की निर््यकता के प्रति मी जो हमारा दृश्कोण है उसको बदलना पडेगा। श्राधुनिक मनुष्य 
को इस विश्वास से शांति नहीं होती कि यद्द दुनिया केवल माया है। आज जो भनुष्य निर्धन, भूखे, नंगे और 
डुखी हैं. उनको हमारे दर्शन का यद कथन कि इस दुनिया में वास्तविकता नहीं है, सान्खमा नहीं दे सकता। 
आधुनिक समाज में कोई भी सत्य यदि हमको बार बार चुनौती दे रद्दा है तो यह यह है कि मनुष्य का सुख जिसमें 
आध्यात्मिक मुख भी सम्मिलित है बिना जीवन की आवश्यक वस्तुओं के प्राप्त नहीं होता | जहाँ ग़रीबी और 
भूख हे वहाँ धर्म श्ौर संस्कृति का विकास नहीं हो सकता इसलिये हमको यह स्वीकार करना पढ़ेगा कि संसार 
की वास्तविकता से इम दूर नहीं हो सकते हैं | संसार को यदि हम मिष्या भान लेते हैं तो हम को विज्ञान से 
और उसके द्वारा हुए उन आरविष्कारों से जिनके कारण हमने हमारे वातावरण पर आधिपत्य पाया है विमुख 
होना पढ़ेगा । इसका अर्थ हुआ इमारी आधुनिक समस्या और समाज संगठन से विमुख होना। 
यहाँ हम भौतिक पदार्थ की वास्वविकता के मगड़े में नहीं पड़ना चाहते हैं क्योकि विज्ञान स्वय॑ इस 
विषय में श्रमी निश्चित रूप से अपना मत प्रकट नहीं कर पाया है ) सपेज्ता सिडात (79८०० ० रिश्च०७०७) 
उसके तया परिणाम सिद्धांत ((90थ॥।०० 7८००३) द्वारा मतों में आमृल परिवर्तन होता जा रहा है । 
विशान के पुराने विचारों की यह धारणा कि संसार मन से विलकुल स्व॒तन्त्र है और चाहें यद् मनुष्य को 
इन्द्रीगोचर हो या न हो यह सदेव कायम रहता है, अब ब्रदलती जा रही है । जिसको पहिले भौतिक पदार्थ 
सममते ये बह श्राज विशान द्वारा मन के गुर्यों के अधिक मजदीक पाया जाता है ।९ 
हम यहाँ केवल इतना ही कहना चाहते हैँ कि जिस वातावरण में हम रहते हैं चादे वह भौतिक हो 
तथा मानसिक या दोनों ही का सम्मिश्रण इसको उसे ध्यान में रखना पड़ेगा | जीवन का विकास वातावरण से 
विमुख दोने से नहीं परन्तु उसको झपने वश में करने से अथवा उसके साथ मेल ब्रिठाने से ही सम्भव है किसी 
भी अवस्था में उससे बिमुख छोना या उसे मिथ्या सममकना अपने विकास में रुकावट डालना है। 
समाज की य व्यक्ति की उन्नति तीस स्थरों पर दोती है| 
१, जाति की विरासत और देन को उन्नत करना, श्रार्थिक तथा शिल्मकला सम्बन्धी उन्नति करना और इन 
दोनों को नैतिक तथा घार्मिक मूल्यों द्वारा नियंत्रित रख कर सामाजिक छित में इसका उपयोग करने का नाम 
ही प्रगति है | प्रगति मनुष्य की आदर्श मूल्यों से श्रांकी जाती है। परन्तु मनुष्य फे लिये उसके जीवन सम्बन्धी 
और आर्थिक मूल्य भी आवश्यक हैं क्योंकि ये आदर्श और श्राध्यात्मिक मृल्यों को प्राप्त करने के साधन हैं | मनुष्य 
की प्रगति जीवन सम्बन्धी आर्थिक और नैतिक तीनों एक छी साथ होते हैँ श्र मनुष्य का श्रौर समाज का विकास 
भी साथ ही साथ होता है| दम विकास को व्यक्ति की और समह दोनों दृष्टि से देखते हैं । जब हम जीवन सम्बन्धी 
ओर श्रार्थिक से मूल्यों से उठकर आदर्श मूल्यों के क्षेत्र में जाते हैं तो कभी हम व्यक्ति की दृशि से सोचतें हे श्रोर 


प०. 8. [0४9 एटएटजण: जिर्षीजुंतंघबं5छ, (26 उत्तर िटछ, पूरा एफ फछूण: फ्रमजताछण, ठात बाते पर्छ, 99- 37-88. 
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भी सम्पूर्णानतद अमिनन्दन अन्थ 


कभी समाज की दृष्टि से। लेकिन इन दोनों में कोई अन्तर नहीं है। समाज की तथा व्यक्ति की उन्नति एक 
तरफा नहीं होती परन्तु वह समी क्षेत्रों में होती हैं। जब हम समाज को समानता, न्याय और संगठन के 
आधार पर बनाने का विचार करते हैं तब आर्थिक स्तर पर अधिक से अधिक शिल्यकला सम्बन्धी व्यवस्था 
और उन्नधि आवश्यक हो जाती हे । और जीवन सम्बन्धी स्तर पर अधिक से अधिक आबादी और जाति की 
अविच्छिन्षता आवश्यक दो जाती है | उसी प्रकार जब हंम व्यक्तिगत दृश्टि से मनुष्य में व्यक्तित्व का सर्व गीण 
विकास करना चाहते हे श्रौर उसको सत्य, शिव और सौन्दर्य के गुणाबगुण का शान कराना चाहते है तो 
व्यक्ति के जीवन में श्राथिक स्तर पर अधिक से अधिक आ्रय, अवकाश, व्यय और जीवन स्तर पर अधिक से 
अधिक आयु, बुद्धि और जीवन में स्थिति स्थापकता लचीलापन और मिलनसारी आवश्यक हैं। कहने का 
तात्पर्य यह है कि नैतिक तथा आध्यात्मिक आददर्शो' को प्राप्त करने के लिये जीवन सम्बन्धी आधिक मृल्य 


अनिवार्य हैं क्योकि ये उसके साधन हैं ।१९ 
इस विवेचन के बाद हम उस परिणाम पर पहुँचते हैं कि आज जब दम हमारे समाज्ञ का पुनर्निर्माण 


करने में लगे हैं तो इस बात की थ्रावश्यकतता है कि दम हमारे पुराने मूल्यों का पुननिर्माण करें | जीवन के आदर्श 
मूल्य सम्यता और संस्कृति को बनाते हैँ | समाज का पुनर्निमौण बिना मूल्यों के पु्न्निर्माण के नहीं हो सकता 
है। हमाण वास्तविकता के प्रति, ध्यक्तिव के प्रति और सांसारिक जीवन फे श्रति जो इश्कोण है उसको पुन; 
आंकने की आवश्यकता है । ऐसे तो हिन्दू दशंव श्रोर शास्त्र इतने व्यापक हैं. कि बीवन के यभी श्रच्छे मूल्यों 
का उनमें समावेश है । परन्तु हमको देखना यह है कि धुरातन काल में किन मूल्यों पर विशेष जोर दिया 
जाता था श्रौर क्या इनको नये युग में बदलने की ग्रावश्यकता है | हम इस नतीजे पर पहुंचते हैं कि 
जीवन के थ्ादर्श मूल्यों को प्राप्त करने के लिए. सासारिक जीवन आवश्यक है। वह मूल्यों को प्राप्त करने का 
साधन है और आज के युग में ब्रिना विशन के और चैज्ञानिक तरीके फे यह साधन प्राप्त नहीं द्वो सकता है। 
व्यावहारिक दृष्टि से भी देखें तो हमारे जीवन के मिन्न मिन्न अंगों में एकीकरण नहीं है। हमारे आदर्शों में 
और व्यवदार में मेल नहीं हे। विचारों में आध्यात्मबादी और व्यवहार में भोतिकवादी हैं। आवश्यकता इस 
बात की है कि दम दोनों का अपने जीवन में समावेश कर लें और एक को दूसरे का परिशिष्र सम ले | ' 

शिक्षा इस नये आदर्श को प्राप्त करने में सहायक हो सकती है। शिक्षा संस्कृति की वाहक ही नहीं 
परन्त संस्कृति की निर्माता भी दे । शिक्षा द्वारा संस्कृति का पुनर्निर्माण होता रहता है| 

भारतवर्ष में पुरावन काल के मूल्यों को प्राप्त करने फे लिए बहुत सुन्दर शिक्षा पद्धाति बनाई गई। 
प्रयवन काल में सत्य को बौद्धिक रूप से प्राप्त करना दी अन्तिम लद्य नहीं था। ज्ञान प्राप्त करने के लिये 
मनन आवश्यक था लेकिन सच ज्ञान निदिध्यासन द्वारा ही मिल सकता था | घेद इतिहास पुराण और अन्य 
शास्त्रों के श्रध्ययन इत्यादि से मनुष्य को राच्य सुख आप्त नहों हो सकता था सच्चा सुख और मुक्ति वो अह्म के 
साध्षातकार से ही मिल सकती थी। यही कारण था कि शदर से दूर मदुष्यों की बस्ती से दूर उपवर्नों में 
ग़ुरुकुल हुआ करते ये | शहरों और समाज में रह कर मनुप्य अपनी असली झात्मा को खो देता था। झात्मा 
का सबा दर्शन करने के लिए; यह आवश्यक था कि वह प्रकृति के पाया रदे | एकाग्रता और ध्यान के लिये यद 
आवश्यक था कि वह समाज की उलमरनों से मुक्त रहे ।११ 

नये समाज के लिए यह आवश्यक है कि स्कूल व समाज में जो भेद है उसे मिटा दे | स्कूल समाज का 
एक अ्रग होना चाहिये | बालक जितना ही समाज के पास रह कर शिक्ञा को प्राप्त करता है उतना है बद 


९०. 70.. एश्चत5 ब्णानों 'वप्फल्णुटट: वाल 502ंग्र 80प४पार व एप, ए9- 4००-4०5- 
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र्ण्प 








प्रेम मद्वाविधालय, इन्दावन 


० जीवन के मूल्य और शिक्षा 


छामाजिक जीवन के लिये अपने झ्राप को तैयार करता है। स्कूल समाज के अच्छे तत्वों की एक परछाई है। 
स्कूल को यदि हम समाज से अलग रखें तो वे आधुनिक काल में निर्जेब और अप्रगतिशील हो जाय॑गे. और 
समाज का नेतृत्व करने का कर्तव्य पूरा नहीं कर सकेंगे | व्यक्तित्व उम्राज में रहने से खोला नहीं है परन्तु व्यक्ति 
अपने असलो व्यक्तित्व को समाज में रहकर और सामाजिक जीवन द्वारा ही प्राप्त करता है । 
इमारे समाज में वैज्ञानिक दृश्कोण पैदा करने के लिए, भी हमको शिक्षा में काफ्ठी सुधार करना पड़ेगा | 
शिज्षा के जितने भी विपय ईं उनको वैज्ञानिक ढंग से समझने और समझाने की आवश्यकता है। हमारे देश 
में पुरानी उम्यता दीने के कारण रूद्दी और परम्परा का बड़ा जबरदस्त श्रसर रह है | जो भी शान हमको 
पुस्तकों द्वारा मिलता हे उसको हम महण कर लेते हैं परन्तु उस ज्ञान के प्रति सन्देह तथा अनुसन्धान की 
वृत्ति हग्में कम है। यहाँ कहने का तासर्य यद नहीं कि हमको विश्वास पर नहीं चलना 'आहिए, पर हमको 
हमारे विश्वासों की परीक्षा करने के लिए. और उन्हें प्रमाणित करने के लिए. तैयार रहना चाहिये। हमारे 
घार्मिक और दार्शमिक जिदने भी मत हैं उनको योग और अनुभव से पुए तथा परिवर्तित करते रहना चादिये ॥ 
यह्दी आधार स्वीकार करेंगे तब हमारे समाज की प्रगति हो सकती है | स्कूलों में वैश्ञविक धश्कोण लाने के 
लिये केवल विज्ञान पदूना द्वी काफी नहीं हैं. परन्तु हमारी पहुँच का मार्ग वैज्ञामिक होना चाहिए श्र्थात्‌ 
विद्यार्थियों को सब बिपय उसी ढंग से पद़ाये जाने चाहिये कि जिस तरह विशान का अ्रध्ययन होता है | प्रायः 
हम॑ विज्ञान में और मानव सम्बन्धी विषयों में ( परणशगंडण्ण ) में भेद करते हैं। हमारी दृष्टि से यह भेद 
अवथोच्नीय और श्रप्राकृतिक है। सत्य चाहे श्र शास, साहित्य, राजनाति, अभया कला में हो उसको प्राप्त 
करने की एक ही विधि हे ओर वह है वैज्ञानिक विधि | किसी भी ज्षेत्र में हम बिना प्रमाण के अथवा प्रयोग 
के सिद्धांत को स्वीकार न करें उसीका नाम वैज्ञानिक विधि हे। इस दृश्कोण को स्वीकार करने से दर्शन 
और विज्ञान में जो झ्राज मैंद' भाव बना हुआ है और जिसके कारण आज छुनिया में बहुत अशान्ति बनी 
हुई है वह मिट सकती है। यदि श्राज मरुष्य समाज एक हो सकता दे और उसके मतमेद मिट सकते हू 
तो बह विज्ञान के श्राधार पर ही हो सकता है क्योंकि विशञान ही समाज में ऐसी वस्तु है जिसफो श्राज सारा 
संसार स्वीकार करता है (१२ 
ऊपर एम बता चुके हूँ कि वैज्ञानिक दृश्कोण बनाने में अध्यापक श्र स्कूल बहुत मदद कर सकते हैं 

यदि वे स्कूल का वातावरण ओर अ्रध्यापन का काम उसी दृश्िकोण श्रौर नैतिकता से चलावें जैठा कि गीता में 
ओक्षप्ण ने समझाया था | श्रीकृष्ण गीता में अज्जुन को पूरा उपदेश देने के बाद कदते दे “विम्नैश्येतदशेपेण 
यथेच्छति तथा कुरु? अर्थात्‌ जो कुछ मैंने तुमसे कह है तुम इस पर खूब मनन करो, अपनी बुद्धि और विषेक 
को काम में लो और उसके वाद त॒म्द्ारी जैसी इच्छा द्वो बैसा करो । महां श्रीकृष्ण गीता का उपदेश देने के बाद 
अजु'न को यह श्रादेश करते हूँ कि सत्य की खोज उसे स्वयं फरनी चाहिए.। न तो स्वभाव से श्रौर न किसी के 
प्रमुत्य या अधिकार से किसी विश्वास को बनाना चाहिये | यहां श्रीकृष्ण इस बात पर जोर देते हैं कि हमारे 
विश्वार्सों की घुनियाद विचारयुक्त और प्रयोगात्मक होनी चाहिये | अज्ञन को यद अनुभव दोना चाहिए कि 
जो भी विचार हो वे उसी के हैं और किसी गुरू ने उसके ऊपर नहीं लादे हैँ। यह विचास्युक्त प्रवोगात्मक 
चैश्ानिक विधि जब हमारे शिक्षालयों में और पद्धति में प्रवेश कर लेगी तभी हम नये समाज का और नये मूल्यों 
का निर्माण कर सकेंरे |१३ हि 

पि०, 22... 8. 0, क०तक्ताणए३ 76 7.5० थी इक्लेका०क बावे चिट पिएाअ्ांड्रा, ए9- 37-327 ह्ण्पे 
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परीक्षाओं का विकेन्द्रीकरण 


श्री सदगुरुश्रण अवस्थी एम, ए, 


परीक्षाओं से मेरा अभिप्राय फेवल दवाईस्कूल और इन्टरमीडिये2 परीक्षाओं से दे | इस प्रांत की सबसे 
बड़ी परीक्षा हिन्दुस्तानी मिडिल परीक्षा थी | इतने अधिक परीक्षार्थी संसार की बहुत कम परीक्षाओं में बैठते 
थे, पर इस समय हाईस्कूल के छात्रों की संख्या भी वहुत हे । परीक्षार्थियों की सख्या इस थोड़े काल में इतनी 
बढ गई है कि इन्टरमीडियेट के परीक्षार्थियों को सम्मिलित कर लेने से यह असम्मव सा है कि उसकी व्यवस्था 
का संचालन एक केन्द्र से हो सके | मुक्ते शात है कि केवल कानपुर नगर से इस वर्ष पांच सहस्न से अधिक 
परीक्षार्थी प्राइवेट तौर पर बैठेगा । नियमित रुप से परीक्षा में बैठने वाले अर्थात्‌ किसी काल्लेज थ्रथवा स्कूल से 
पदुकर बैठने बाले, परीक्षार्यी मी बहुत हँ | ऐसी दशा में हाईस्कूल और इन्टरमीडियेट बोर्ड प्रांत भर के सब 
परीक्षार्थियों की व्यवस्या अकेले नहीं कर सकता | यही कारण है कि यहां से पत्रों के उत्तर मद्दीनों के बाद श्राते 
हैं| वहां से पाठ्यक्रम भी बड़ी देर से निकलने छगा हे झोर वहां परीक्षार्थियों के अंक निरीक्षण का कार्य 
मद्दीनों तक पूरा नहीं छो पाता | इसमें किसी का दोप अथवा असावधानी नहीं है, वर्नू, काम इतना बढ़ गया 
है कि बिना विकेन्द्रीकरण किये उसका सम्पादन सुचारु रूप से हो ही नहीं सकता । 


भारतवर्ष का यद सबसे बड़ा प्रांत है | सबसे अधिक विश्वविद्यालय इसी प्रांत में हैं | और भी विश्व- 
विद्यालय खुलने की योजनाएँ बन रही हैं| ऐसी दशा में हाईस्कूल अर इन्टरमीडियेट परीक्षाओ्रों का मी 
विकेन्द्रीकरण होना चाहिये । वर्तमान शिक्षामन्त्री थी सम्पूर्णानन्द जी ने प्रॉरेमिक शिक्षा का भी ययेद विस्तार 
किया है । साक्षरता बढ़ र- है, न जाने कितने जूनियर श्रौर हायर सेकेन्डरी स्कूल खोले गये एँ। इन सबके 
कारण निकट भविष्य में परीक्षार्थियों की सख्या और भी अधिक बढ़ जायगी। ऐसी दशा में यदि परीक्षा का 
कार्य एक ही बोर्ड के अधीन रद्दा तो और भी अव्यवस्था फैलने की श्राशंका है। 


इस सम्बन्ध में मेरा यह सुकाव दे कि बोर्ड का कार्य पाच उपग्रांत बोर्डों में बाँठ दिया जाय आर 
केन्द्रीय बोर्ड मंग कर दिया जाय | इन पांच बोर्डो' की स्थापना पांच बड़े नगरों में की जाय | प्रांत में मिले 
हुए देशी राज्यों का मी ध्यान रखा जाय | चर्तमान योर्ड का बिधान बड़ा भारी श्र सदस्यों, की संख्या बहुत 
अधिक है, इसी कारण व्यय भी बहुत अधिक है। मेरी यद्द धास्णा है कि १५ सदस्यों का प्रत्येक उप ग्ाँत बछ 
बने और उसकी उपसमितियों की संख्या मी कम हो तथा उपसमितियों में दो चार को छोड़ कर तीन से अधिक 
सदस्य न हों । परीक्षा कार्य के अतिरिक्त बोर्ड पाठयक्रम का निर्धारण भी करता है, श्रीर _नयो संस्पाशं को 
मान्यता भी प्रदान फरता है | उसके निरीक्षक संस्थाओं का निरीक्षण भी करते हैं। + इस सारे कार्य को उपग्रांव 
थोई अपने अपने उपप्रांतों के लिये करें | अमी तो संस्यात्रों का निरीक्षण किसी भी क्रम से नहीं होता। 
चार चार अ्रथवा पांच पांच बर्ष बाद निरीक्षक मंडल पधारता है और फिर उसे निरीक्षण वियरण की प्राप्ति 
से वर्षों तक नहीं दोती । ड़ 
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परीक्षाओं का विकेन्द्रीजरण 


मैं नहीं कहता कि निरीद्चय कार्य अनिवार्यत: आवश्यक है, क्योंकि इसके बिना भी अच्छी संस्थाएँ: 
अपने उत्तरदायित्व के भरोसे अ्रच्छे से अच्छा काम करती हैं | मैने तो केवल नियम की शिथिलता की बात कदी 
है। जब व्यवस्था का विकेन्द्रीकरण दो जायगा तो ऐसी अतावधानी न रहेगी। 


विकेन्द्रीकरण कार्य में व्यय अवश्य बदू जायगा | यय्पि सदस्यों की सेख्या कम करने से थोड़ी बहुत 
बचत सम्मव है परन्तु पांच कार्यालयों का ब्यय एक कार्यालय से अधिक द्वोगा | पांच केन्द्रों पर बढ़े वेतन पाने 
वाले पांच कर्मचारी रखने पड़ेंगे | छोटे कर्मचारी भी ययेए मात्रा में रखे जांयगे | पांच पोड्डों से पृथक प्थक 
अरन छपाये जाने का और उन्हें परीक्षा केन्द्रों तक मेजने का भी व्यय बढ़ेगा | पर यह अतिरिक्त व्यय परमा- 
वश्यक है | इसमें थोड़ी कमी तो ये भी हो सकती है, यदि जिस स्थान पर उस प्रांतीय बोर्ड की स्थापना की 
जाय उस स्थान के गेर सरकारी व्यक्तियों का सईयोग भी प्राप्त किया जाय | अधिकतर वे ही उपसमितियों के 
सदस्य हों, इससे यातायात का व्यय बचेगा | उक्त प्रात का उप शिक्षा सह्न्वालक उस बोर्ड का प्रधान हो। 
इस विकेन्द्रीकरण से प्रश्न पत्रों के एक केन्द्र से अथवा एक उपग्रांत बोर्ड की श्रसावधानी से परीक्षा फे समय 
से पूर्व ज्ञात ही जाने से सारे प्रात में हाहाकार न होगा और सब परीक्षार्थियों को कष्ट न भोगना पड़ेगा, अपराधी 
का पता भी शीघ्रता से लग सकेगा। 


पांचों उपप्रांत बोर्ड' का परीक्षा और शिक्ताक्रम एक ही प्रकार से फँसे रहे यद विचारणीय अवश्य है| 
इस सम्बन्ध में प्रांतीय शिक्षा संचालक को कुछ विशेषाधिकार हीना चाहिये, और फिर जिस प्रकार इस प्रांत के 
पांच विश्वविधालय अपनी शिक्षा और परीक्षा में एक प्रकार का साम्य स्थिर किए हुए हैं. वही उदाहंस्ण 
उपग्रांत बोर्डो' को भी अपने समक्ष रखना पड़ेगा । जैसे पाँच विश्वविद्यालय अपनी शिक्षा परीक्षा की समता 
रखते हुए भी एक ही प्रकार का महत्व नहीं रखते यही बात इन बो्डो' की मी हो सकती है। प्रत्येक की ख्याति 
उसका निजी महत्व हो सकता है। 


वतेमान सरकार ने शिक्षा प्रसार की योजनाओं में इतना अधिक व्यय अपने ऊपर ले लिया है कि 
परीक्षाओं के विकेन्द्रीकरण की बात उसके सामने रख कर व्यय की परिधि को बढ़ाना कहां तक समीचीन होगा, 
यह प्रश्न प्रत्येक देश द्ितैपी के सामने खड़ा हो जायगा | सोचना यह है कि क्‍या यह सम्भव नहीं कि व्यय 
किसी ओर से कम हो जाय । मेरा कुछ ऐसा अनुमान है कि व्यय कम भी किया जा सकता है और शिक्षा 
प्रसार और प्रचार में कमी भी नहीं था सकती । यह हमारा सौभाग्य दै कि इस प्रात के शिक्षा सचिव एक 
चिंतक हैँ और अपने विचारों को कार्यरूप देने में साधसी और दत्त मी हैं) अतणव मुके विश्वास है कि मेरे 
सुझाव को वे ध्यान पूर्वक पढ़ेंगे | मेरा विचार हे कि जिस मद्धान्‌ उद्दे श्य को लेकर शिक्षा सचिव ने जिला 
निरीक्षुकों की स्थापना की थी बह सफल नहीं हुआ । जिला निरीदाक सजग और वस्पर ब्यक्ति दे और अपने 
कार्य को सममते हैं, परन्ठु व्यवस्था इतने अवरोधों पर रक कर चलती है कि जिला निरीक्षक का कार्यालय 
स्वयं एक अवरोध बत कर रह.गया है | उसका कार्य अधिकतर डाकखाने का कार्य रद गया है। शिक्षा सचिव 
का आदेश शिक्षा संचालक उपशिक्षा संचालक जिला निरीक्षक के कार्यालयों से होता हुआ कालेजो और 
स्कूलों में महीनों बाद पहुँचता है | इतने अ्रवरोधों और कार्यालयों को क्‍या आवश्यकता है १ प्रातीय शिक्षा 
संचालक का कार्यालय कुछ विस्तृत करके वहीं से सारी शिक्षा सस्थाओ का सम्बन्ध क्‍यों न स्थिर कर दिया 
जाय १ ल्वरामति से काम होने लगे और व्यय भी बचे | लम्बी चकर॒दार कार्य पद्धति रखने से क्‍या लाभ ३ 
केवल मैनेजर रिटनों का देखना, भेजना लौदालना, कमी कभी शिक्षा संस्थाओं में हो आना, प्राइवेट परी- 
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ज्ञार्थियों के प्रार्थना पत्रों को मेजना, न जाने कितने प्रकार के आँकड्टों की स्कूलों और कालेजों से तीन तीन 
चार चार अतिलिपियां मेंगवाना, क्या यदी काम वर्तमान जिला निरीक्षक का नहीं दे १ किसी संस्था में निरीक्षक 
मंडली के णाथ निरीक्षण कार्य करना कोई बड़ा कार्य नहीं | निरीक्षण तो केवल हिसाब का दोना चाहिये। 
सरकारी आरडीयर आकर प्रति धर्ष उसकी जांच करता ही हैे। प्रत्येक सावधान और जागरूक मुख्याध्यापक 
अपने कालेज अथवा स्कूल का कार्य वैसे दी प्रति दिन निरीक्षण किया करता है। यदि कहीं नियम की श्रव- 
हैेलना द्ोगी तो उसे नियमित रूप से प्रत्येक तीसरे वर्ष गैर सरकारी निरीक्षकों का मंडल अपने ही हदृ 
निकालेगा । वास्तव में निरीक्षण कार्य की विभीषिका जितनी कम शो उतना ही श्रच्छा है। 

व्यय को कम करने का एक और साधन हो सकता है। प्रत्येक बढ़े नगर में एक सरकारी स्कूल है। 
छसी प्रकार की शिक्षा देने वाले नगर में दर्जनों और भी स्कूल हैं। गेर सरकारी स्कूलों की पढ़ाई नियन्त्रण 
परीक्षा फल समी सरकारी स्फूर्ली की अपेक्षा बुरे नही हैं | फिर इतना अ्रधिक व्यय करके इन स्कूलों को क्‍यों 
अब भी रखा जारहा है ? किसी समय के ये आदर्श विद्यालय होगे, अब तो उनके आदर्श दूसरे हो रहे हैं | हां, 
व्यय उनका अवश्य अधिक हे । क्‍या रा2 के घन का यह उचित व्यय दे! अध्यापकों को धीरे धीरे अ्न्यत्र 
खपाकर इन संस्थाओं को बन्द कर देना चाहिये। इससे शिक्षा के हेतु बहुत धन बच सकेगा | गेर सरकारी 
स्कूलों और कालेजों के प्रबन्ध ही पर सरकार अब अ्रधिक से अधिक नियन्त्रण लगा रही है। भ्रतएव कुव्यवस्था 
की आशंका भी शीघ्र दूर हो जायगी। 





रश्र 


विकास का मुख्य साधन 


श्री सुखछाल संघवी 


प्रघान-तया विकास दोप्रकार का है शारीरिक और मानसिक । शारीरिक विकास केवल मनुष्यों में दी 
नहीं पाया जाता, नाना प्रकार के पत्ती और जंगली एव पालवू पशु तक में उसका विशि४ अस्तित्व देखा जाता 
है | रहने तथा खान-पान आदि के पूरे सुमीते हुए और चिन्ता व मय न रह तो पत्ती और पशु भी खूब बल- 
धान, पुष्ठ एवं गठीले ह। सकते हैं | मनुष्य और पशुथक्ञी श्रादि के शारीरिक विकास में एक श्रन्तस है जो 
खास ध्यान देने योग्य है, बह श्रन्तर यह है कि मनुष्य का शारीरिक-विक्रास केवल खान-पान के तथा पहनने 
रदने श्रादि के पूरे सुभाते एवं निश्चितता मात्र से पूर्ण रूप में सिद्ध हो। हो नहीं सकता जब कि पशुयक्षी श्रादि 
का शा।रीरिक-विकास उतने मात्र से हो पूर्णतया सिद्ध हो जाता है। मनुष्य के शरीरिक-विकास के पीछे श्रगर 
पूरा और समुचित्त मनो-व्य।पार-बुद्धियोग हो तभो बह पूर्णरूपेण तथा समुचित रूपेण सिद्ध हो सकता है। दूसरे 
किसी तरद से नहीं | इस तरह शारीरिक-विक/स जो मनुष्य में पशुथक्षी आदि की श्रपेज्ञा जुदे स्वरुप का हे, 
उसका असाधारण घ प्रधान साधन बुद्धियोग-मनो व्यपार, संयत प्रदृत्ति निवृत्ति यही है। 
मानसिक-विकास तो जहां तक उसका पूर्णरूप अभो तक संभव पाया गया है बह मतुष्यमात्र में ही है। 
मानसिक-विकास में शरीर-योग-देह-व्यापार अवश्य निमित्त है, देह योग के सिवाय मानसिक विकास का संभव 
नहीं, फिर भी कितना ही देहयोग क्यो न दो, कितनी हो शारीरिक पुष्टि क्यों न हो, कितना ह्वी शरीर बल यों 
न हो, पर श्रगर मनोयोग-बुद्धि-व्यापार व समुचित रीति से समुचित दिशा में मन की गति-विधि न हो तो मान- 
सिक-बिकास, पूर्णता लक्षी मानसिक विकास कमी सम्भव नहीं | 
इस संक्षिप्त प्रस्तावना से इतना तो पलित हो ही जाता है कि मनुष्य का पूर्ण व समुचित शारीरिक 
एवं भानमिक दोनों प्रकार का विक।स एकमात्र व्यवस्थित, तथा जागरित बुद्धि योग की अपेक्षा रखता है| इस 
फलित श्रर्थ में तो न किसी का मतमेद है न यहा इसके विषय में कुछ नया विधान करना है और न तो इसके 
विषय में विशेष ऊद्दापोह् करना दै। यहां संक्षेप में जो कुछ करना है वद्द इससे संदद फिर भी इससे भिन्न 
मुद्दे पर ही। 
हम और देशों की बात छोड़कर अपने देश को ही सामने रखकर विचार करें तो व्यवद्दार व ताल्विक 
इश्टि से विशेष उपयुक्त होगा । श्रपने देश में यह ग्रात तो हम जहाँ चाहें देख सकते हैं कि जो खान-पान व 
आशिक दृष्टि से ज्यादा निश्चित हैं जिन्हें विरासत में पैत्रिक सम्पत्ति जमींदारी और राजसच्ता तक प्रास होती है 
वे ही अधिकतर मानसिक विकास में मंद होते हैं | ख/स-खास धनवानों की सन्तानों को देखिये, राज पुत्रों को 
लीजिए, जमींदारों को देखिये | आप पार्वेगे कि बाइरी चमक-दमक और दिख/वरी फर्ती होने पर मी उनमें 
मन का, विचार शक्ति का, निजी प्रतिभा का विकास कम से कम द्वोगा. । बाह्य साधनों की उन्हें कभी नहीं, 
पढ़ने लिखने के साधन भी उन्हें पूरे प्राप्त द्ोते हैं, शिक्षक-अध्यापक श्रादि की सामग्री भी ययेष्ट उन्‍हें होती है, 
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फिर भी उस वर्ग का सानठ्कि विकास एक तरद से रुके हुए तालाब के पानी को तरह गतिद्वीन छोता दे | इसके 
विरुद्ध हम एक ऐसा वर्ग लें जिसे विरासत में न वो कोई स्थूल सम्पत्ति मिलती हे और न कोई दूसरे मनोयौग 
के विशिर सुमीते सरलता से मिलते हैं फिर भी उसी वर्ग में से असाधारण मनो विकास वाले व्यक्ति पैदा होते 
हैं। इस तफाबत का कारण क्या है १ यही दमें देखना है। होना तो यह चाहिए, था कि जिन्हें साधन अधिक 
और अधिक सरलता से प्राप्त हों वे ही अधिक तथा जल्दी विकास प्राप्त करें पर देखा जावा है उलमा | इस्से 
इमें खोजना चाहिए, कि तब विकास की असली जड़ क्‍या है १ मुख्य उप|य क्या है कि जिसके न होने से और 
सब कुछ द्वोते हुए मी न होने के बराबर हो जाता है | 
उक्त प्रश्न का जवाब बिलकुल सरल है और प्रत्येक विचारक व्यक्ति अपने जीवन में से तथा श्रास पास 
बालों के जीवन में से पा सकता है | वह जवाय यह हे कि जवाब दे ह्वी व उत्तरदायित्व ही विकास का प्रधान 
व असाधारण बीज है | हमें मानस शास्त्र की दृष्टि से देखना होगा कि जवाबदेदी में ऐसी क्या शक्ति हे जिससे 
बह अन्य सब विकास के साधनों की अपेत्षा प्रधान साघन बन जाती है । मन का विकास उसके सत्व-भ्रंश की 
योग्य व पूर्ण जाएति पर ही निर्मेर है, जब राजस वे तामस श्रंश सत्वगुण से प्रबल हो जाता है तब मन की 
विचार शक्ति, योग्य चिंचार शक्ति व शुद्ध विचार शक्ति ग्रावुत तथा कुठित हो जाती है | मन का राजस तथा 
तामस अंश बलवान हुआ ते| उसो को व्यवद्दार में प्रमाद कहते है । कौन नहं। जानता कि प्रमाद से वेयक्तिक 
ओर सामप्रिक सभी खराधियां होती हैँ | जब मनुष्य बिन जवाबदेह रहता है तब उसकी बेजवाबदेदी के कारण 
उसके मन की गति कुठित द्वो जाती है और प्रमाद का तत्व बढ़ने लगता है जिसे योगशाम्र में मन की क्तिप्त 
व मृद्‌ अवस्था कद्दा है। जेसे शरीर पर शक्ति से अधिक बोमक लादने पर उसकी स्फूर्ति उसका स्मायुबल कार्य- 
साधक नहां रहता बसे ही रजोगुस जनित क्तिप्त श्रवस्था और तमोगुणजनित मूदु अवस्था का मन के ऊपर 
बोझ पड़ने से मन की स्वाभाविक सत्व गुणजनित विचार शक्ति निष्किय हों जाती है, इस तरद मन की निष्कि- 
यता जो उसके विक!स का एकमात्र अबरोधक है उसका मुख्य कारण हुआ राजस और तामस गुण का उद्भेक | 
जब हम अपने जीवन में किसी जवाबदेही को नहीं लेते या लेकर उसे नहीं नित्राइते तब मन के सात्विक अंश 
की जाग्ति होने के बदले उसके तामस व राजस अंश की प्रवलता होने लगती दे और मन का सूद्धम व सच्चा 
विकास रुक कर स्थूल विकास मात्र रह जाता है और वह भो रत्य दिशा की ओर नहीं द्वीता | इसीसे वेजबाब- 
देही का तत्व मनुष्य जाति के वास्ते सबसे अधिक खतरे की यस्व॒ है | बढ तत्व सचम॒च मनुष्य को मुष्यत्व के 
यथा मार्ग से गिरा देता दे। इसीसे जवाबदेद्दी की विकास के प्रति असाधारय अधानता का पता भी चल 
जाता है। | 
जवाबदेद्दी अनेक प्रकार की होती है--कमी बह मोह में से आती हे । किसी थुवक या थुवत्ती को 
लीजिये, जिस व्यक्ति पर उसका विशि३ मोदद शोगा उसके प्रति वह अ्रपने को जवाबदेह सममेगा उसी के पति 
करत॑व्य पालन की चेष्टा करेगा दूसरों के प्रति वह उपेत्ा भी कर सकता है| कभी जवाबदेदी स्नेह य प्रेम में से 
आती है। माता अपने बच्चे के प्रति उसी स्वेहबश कर्तव्य पालन करती हे पर दूसरे के बच्चों के प्रति वह कर्तव्य 
का विचार भूल मी जाती है | कमी जवाबदेदी मय में से आती हे---अगर किसी को भय है कि इस जंगछ्ल में 
रात को या दिन को शेर आता दै तब वह अनेक प्रकार से जागरिव रहकर बचाव के कर्तव्य अदा करेगा पर 
भय का निमित्त चले जाने से ही बद फिर वेफिकर होकर अपने व दूसरों के प्रति कर्तव्य भूल जायगा । इस तर 
लोम बृत्ति, परिमरह।काँचा, क्रीप भावना, मदला चुकाने की चुत्ति, मान-मत्तर आदि अनेक राजल व तामस 
अंशों से जबाबदेही थोड़ी या बहुत, एक या दूसरे रूप में पैदा होकर मालुपिक जीवन का चामाजिक व आर्थिक 
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चक्र चलता रहता है पर ध्यान में रखना चाहिये कि इस जगह विकास के, विशिष्ट विकास के व पूर्ण विकास 
के असाधारण व प्रधान साधन रूप से जिस जवाबदेहों की ओर सकेत किया गया है वह जवाबदेही उन सथ 
सर्यादित व संकृचित जयाबदेहियों से मित्र तथा परे है ) क्योकि वद जवायदेदी किसी एक ज्ञणिक तथा संकुचित 
भाव के ऊपर अवलम्बित नहीं है, बह जबाबदे्दी सबके प्रति, सदा के वास्ते, सब्र स्थलों में एकसी इं।ती दे 
चादे वह निज के अति देखी जाती हो, कौठम्बिक, सामाजिक, राष्ट्रीय व मानुपिक व्यवहार मात्र में काम लाई 
जाती हो, वह जवाबदेद्दी एक ऐसे माव में से पैदा होती है जो न तो क्षणिक है न संकुचित है भर न मलिन 
/ है। वह भाव अपनी जीवन शक्ति का यथार्थ अनुमव करने का हे जब इस माब में से जवाबदेददी प्रकट होती है 
तब्र वह कभी नहीं रुकती | सोते जागते सतत वेयवत्ती नदी के प्रवाह की तरह अपने पथ पर काम करती रहती 
है, तब मनका छि्त व मूदृ भाग भनमें फलकने ही नहीं पाता तब मन में निष्क्रियता व कुटिलता का संचार हो 
सम्भव नहीं | यहो जवाबदेददी की संजीवनी शक्ति है। जिसकी बदौलत वह अन्य सब साधनों पर आधिपत्य 
करती है और जो पामर से पामर, गरीब से गरोब, दुर्बल से दु्बंछ और ठुच्छ से तच्छ समभे जाने बलले कुल 
ब परिवार में वैदा हुये व्यक्ति को सन्त, महन्त, मद्दात्मा व अवतार तक बना देतो है। 
ऊपर के वर्णन से श्रमी तक इतना ही फर्क्षित हुआ है कि मानुपिक विकास का आधार एकमात्र 
जवायदेद्दी हो दै श्रौर जवाबदेद्दी भो किसी एक भाव से सचालित नहीं होती । अरस्थिर संकुचित व छुद्र भावों 
में से भी जबाबदेदी प्रवृत्त होती है। मोह, स्नेह, भय, ले)म आदि भाव पहले प्रकार के हैं श्रौर जीवन शक्ति 
का यथार्थानुमब यह दूसरे प्रकार का भाव हे। 
अब इमें आगे विचारना होगा कि जवाबदेद्दी के प्रेरक उक्त दो प्रकार के भावों में परस्पर क्‍या अन्तर 
« है और पहले प्रकार फे माबो की अपेक्षा दूसरे प्रकार के भावों में अगर श्रेश्ता है तो वह किस सबब से है | 
अगर यह विचार स्पए्ट हो जाय तो फिर उक्त दोनों प्रकार फे भावों पर आश्रित रहने बाली जवाबदेद्ियों का 
से श्रस्तर तथा भ्रेष्ठता, कनिष्ठता ध्यान में झ्रा जायगी | 
मोह में रसानुभूति है, सुख संवेदन भी दोता है। पर बह इतना परिमित और इतना अस्थिर दोता दई 
कि उसके आदि, मध्य श्रौर श्रन्त की दी कोन कहे उसके प्रत्येक अंश में शंका, दु:ख और चिन्ता का भाव 
भरा रदने के कारण घड़ी के छोलक की तरह बह मनुष्य के चित्त को भ्रस्थिर बनाये रखता है| मान लीजिये कि 
कोई युवक या युवती अपने प्रेम-पात्र के प्रति स्थूल मोदवश बड़ा दी दत्त चित्त रहता हे उसके प्रति कर्तव्य 
पालन में कोई प्रुटि नहीं करता, उसमें उसे रसानुभव और सुख संवेदन भी डीता है फ़िर भी बारीकी से परीक्षण 
करें तो मालूम पड़ जायगा कि वद्द स्थूल मोह अगर सौन्दर्य या भोग लालसा में पैदा हुआ द्वे तो न जाने वह 
किस क्षण में नए हो जायगा, किस कण धट जायगा या श्रन्य रूप में परिणत दी जायगा । जिस ज्ञण युवक 
था युवती को प्रथम के प्रेम पात्र की अपेक्षा दूसरा कोई पात्र श्रभिक सुन्दर, अधिक समृद, श्रधिक बलवान 
था अधिक अतुकूल मिला उसी कण उसका चित्त प्रथम के पात्र की ओर से इटकर दूसरी ओर अुकेगा। और 
इस झुकाव के साथ दी प्रथम पात्र के प्रति कर्तन्य पालन का चक्र जो पहले से चल रददाया उसकी गति व 
दिशा बदल जायगी | दूसरे पात्र के प्रति भी बह चक्र योग्य रूप से चल नही सकेगा और मोद का रसानुमव 
जो कर्तव्य पालन से सन्दुएट हो रद्दा था वह करंज्य पालन करने या न करने पर भी अद्ृत दी रदेगा। माता 
भोहवश अंग जात बालक के प्रति अपना सब कुछ न्‍्यौछावर करके रसानुमव करती है पर उसके पीछे अगर 
मात्र मोह का भाष है तत्र तो रसानुमव बिलकुल संकुचित व अस्थिर हो जाता है] मान लीजिये कि चद्द बालक 
मर गया उसके बदले में उसे उसकी अपेक्षा भी श्रषिक सुन्दर व धुष्ट दूसरा बालक परवरिश के लिये मिला जो 
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बिलकुल मातदीन दै ऐसा निराधार बद्द सुन्दर बालक को पाकर भी वह बालक-शूत्य माता उसके प्रति अपना 
कर्तव्य पान करने में आनन्द, रसानुभव नहीं मानेगी जो अंग जात निज बालक के प्रति कर्तव्य॑-पालन में 
मान रही थी | इसका सबय क्‍या है १ बालक तो पहले से मी अच्छा मिल। है, उस माता को बालक की स्पद्द 
और अप॑ण करने की ब॒त्ति भी है | बालक भी माठददीन होने से ऐसी बालकापेज्षिणी माता की प्रेम बृत्ति का 
अधिकारी है । फिर भी उस मावा का चित्त उसकी ओर मुक्त घारा से नहीं बहता इसका सबब एक दी है ओर 
चद्द यह कि उस माता की न्यौछावर व अप॑ण ॒वृत्ति का प्रेरक भाव मात्र मोह या जो स्नेह होकर भी शुद्ध व 
व्यापक न था इस कारण से उस माता के हृदय में उस भाव के होने पर भी उसमें से कर्तव्य पालन के फब्वारे 
नहीं छूटते, भीतर ही भीषर उसके दृदय को दबाकर सुखी के वजाय दु:खी करते हैं, जैसे खाया हुआ पर हजम 
न हुआ सुन्दर श्रन्न | व न तो खून बनकर शरीर को सुख पहुँंचाता है शोर न बादर निकल कर शरीर को 
हलका ही करता है | भीतर ही सड़कर शरीर व चित्त को अस्वस्थ बनाता है यही स्थिति कर्तव्य-पालन में 
नहीं परिणत ऐसे उस माता के स्नेह भाव की होती है। हमने कभी मयवश रक्षण के बास्ते मोपडा बनाया 
उसको संभाला भी । मय के सब से दूसरों से बचने के निमित्त अखाड़े में खेलकर बल भी सम्पादित किया, 
कवायत और निशानाबाजी से सैनिक शक्ति भी प्रात की, श्राक्रणण के समय चाहे वह मिज के ऊपर दो, 
कुठ्म्ब, समाज ब राष्ट्र के ऊपर हो। सैनिक तौर ५२ कर्तव्य-पालन भी किया, पर अगर वह भय न रह। खस 
कर अपने निज के ऊपर या हमने जिसे अपना समम्का था उसके ऊपर वह भय न रद्द फिर भी जिनको हम 
अपना नहीं समझते जिस राष्ट्र को हम निज राष्ट्र नई समझते उस पर हमारी अपेक्षा भी अधिक ओर प्रचंड 
भय आ पड़ा तब हमारी भय-त्राण शक्ति हमें कर्तव्य-प।लन में कभी प्रेरित नहीं करेगी। घाद़े भय से बचने 
बचाने की हम में कितनी ही शक्ति क्यो न हों! पर बह शक्ति अगर संकुचित भावों में से प्रकट हुई है तो 
जरूरत होने पर भी वह काम न आवे्ग' और जहाँ जरूरत न होगी या कग जरूरत होगी वहाँ भी वह खर्च 
होगी | अभी अभी इसने देख। है कि यूरोप के शोर दूसरे राष्ट्र के पुस भय से बचने और बचाने की निस्सीम 
शक्ति रखते हुए, भी भयत्रस्त एव्रिसीनिया को छजार प्रार्थना क ने पर भी थे कुछ भी मदद न कर सके। इस 
तरह भवजनित कत॑व्य-यालन भी अधूरा ही होता दे और बहुधा विपरीत भी द्ोता है। मोहकोरी में गिने जाने 
वाले सभी भावों की एक ही समान अवस्था है और वह यद्ट कि वे भाव वरिलकुल अधूरे, अस्थिर और मलिन 
होते है । 
जीवन शक्ति काआथार्थ अनुभव ही दूसरे प्रकार का भाष है जा न तो उदय होने पर चलित या नष्ड 
* द्वोता है न मर्योविक्ष या संकुचित दोता है भर जो न मलिन छोता है । प्र हो सकता है कि जोवन शक्ति के 
यथार्थ अनुभव में क्‍या ऐसा तत्व है कि जिससे वह सदा स्थिर व्यापक और शुद्ध दी वना रहता है। इसका 
उत्तर पाने के लिये हमें जीवन शक्ति के स्वरूप पर थोड़ा सा विचार करना होगा | 
हम अपने आप में सोचें व देखें कि जीवन शक्ति क्या वस्तु दे ! कोई समझदार श्वासोच्छबाद या प्राय 
को जीवन की मूलाधार शक्ति मान नहीं सकता, क्योकि कभी कमी ध्यान की विशिष्ट अवस्था में प्राण उचार 
के चालू न रदने पर भी जीवन बना रहता दे | इससे मानना पड़ता है कि प्राण संचार रूप जीवन की प्रेरक 
या आधार भूत शक्ति और ही है। अभी तक के समी आध्यात्मिक सदुम अमुमवियों ने उस आधार भूत शक्ञि 
को चेतना कहा है, चेतना ऐसी एक स्थिर व प्रकाशमान शक्ति है जो देहिक, मानसिक और एँद्रिक श्रादि 
समी कार्यो पर ज्ञान का-सममका, परिशान का मक्राश अनवख डालती रहती है । इच्द्रियाँ कुछ मी प्रवृत्ति क्यों 
न करें, मन कहीं भौ गति क्‍यों म करे, देह किसी व्यापार को क्यो न आचरे पर उस सबका सततभान किसी 
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विकास का मुख्य साधन - 


एक शक्ति को थोड़ा बहुत होता ह्वी रहता हे | हम हर एक अवस्था में अपनी दैहिक ऐच्द्रक आर मानसिक 
क्रिया से जो थोड़े बहुत परिचित रद्दा करते दूँ ठो किस कारण से १ जिस कारण से हमें अपनी क्रियाशों का. 
संबेदन द्वोता दे वह्दी है चेतना शक्ति | और हम इससे अधिक या कम कुछ भी नहीं हैं । और वस्तु हो या न 
हो पर हम चेतना शून्य कभी नहीं होते | चेतना के साथ हो साथ दूयरी एक शक्ति श्रोतप्रोत है जिसे संकल्प 
शक्ति कदते हैं। चेतन। जो कुछ समझे, सोचे उसको क्रियाकारी बनाने का य। उसे मूर्तरूप में लाने का चेतना 
के साथ अन्य कोई बल न होता तो उसकी सारी सममक बेकार होती | भर हम जहा के तहाँ रहते | हम अनुभव 
करते हैँ कि समझ जानकारी था दर्शन के अनुसार एक यार संकल्प हुवा तो चेतना पूर्णतया कार्यामिमुख हो 
जाती है। जैसे कूदनेवाला संकल्प करता है तो सारा बल संचित होकर उसे कुदा डालता है । संकल्प शक्ति 
का कार्य है बल को बिखंरने से रोकना | संकल्प से संचित बल सचित भाऊ के बल फरे बराबर होता है | संकल्प 
की मदद मिली तो चेतना गतिशील होती है श्रौर अपना साध्य सिद्ध करके ही संतुष्ट होती है। इस गति 
शीलता को चेतना का वीर्य समकना चाहिये। इस तरह जीवन शक्ति के प्रधान तीन अंश हैं । चेतना, संकल्प 
ओर वीर्य या बल | इस त्रिश्रशो शक्ति को ही जोवन शक्ति सममिये | जिसका अ्जुभव हमें प्रत्येक छोटे बड़े 
सर्जन कार्य में होता है | श्रगर समर न हो, संकल्प न हो थार पुरुषार्थ-ब्रोये गति न हो तो कोई भी सर्जन दो 
ही नहीं सकता । ध्यान में रहे कि जगत में ऐसा कोई छोटा बड़ा जोवनधारी नहीं है जो किसी न किसी प्रकार ' 
का सर्जन न करता दो | इससे प्राणीमान्र में ऊपर कहो हुई तिग्ंश! जोवन शक्ति का पता चल जाता है। ये 
तो ऐसी शक्ति जेसे इम अपने श्राप में प्रत्यक्ष अनुभव करते हैँ वैसे हो श्रन्य प्राणियों के सर्जन कार्य से भी 
उनमें मौजूद उस शक्ति का अनुम।न कर हो सकते है | फिर भो उसका अनुभव, और सो भी यथार्थ अनुभव 
एक श्रलग वस्तु है। 
सामने खड़ी दिवाल का कोई इन्कार करे तो भी हम उसे मान नहीं सकते | दम तो सामने बाली 
दिवाल का श्रस्तित्व ही अनुभव करेंगे | इसी तरह अपने में और दूसरों में मौजूद उस त्रिश्वंशी शक्ति के 
अस्तित्व का, उसके सामर्थ्य का अनुभव करना जैसा कि सामने स्थित दिवाल का । बह शदुभव जीय व शक्कि 
का यथार्थ अनुभव है | 
जब ऐसा अनुभव प्रकट होता है तब अपने आपके प्रति और दूसरों के प्रति जीवन हब्दि बदल जाती 
है, फिर तो ऐसा भाव पैदा होता है कि सर्वश्र त्रिश्नंशी जीवन शक्ति-(सचिदानन्द) या तो अखंड था एक है या 
सर्वत्र समान है| किसी को संस्कारानुसार अमेदानुभव हो या किसी को साम्यानुभव ।थर परिणाम में कुछ भी 
फर्क नहीं होता | अमेद दृष्टि धारण करने वाला दूसएं के प्रति वही जवाब देहो धारण करेगा जो अ्रपने प्रति | 
वास्तव में उसकी जवाव देहो या कतंव्य दृथ्टि अपने पराये के भेद से भिन्न नहीं होती, इसी तरह साग्य दृष्टि 


नहीं होती जबकि जीवन शक्ति के यथार्य अनुभव से प्रे रित उत्तरदायित्व या कर्तव्य दप्डि सदा एक सी चौर 
निराधरण होती है क्‍यों कि वह भाव न तो राजस अंश से आया दे और न तामस श्रंश से प्रभीभूत दो शफता 
है। वद भाव साहजिक है सात्विक है| 
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हीते हुए, भी मानवता के ७ द्वार की जवाव देही से कमी मु'ह न मोड़ा | अपने शिष्यके प्रलोभन पर , सौक टीस 
मृत्यु मुख से बच सकता या पर उसने शररीरिक जीवन की अपेत्षा आध्यात्मिक सत्य के जीवन को पसन्द किया * 
और मृत्यु उसे डरा न सकी जीस ने अपना नया प्रेम सन्देश देने की जवातदेही को अदा करने में शुली को 
सिहासन मानो | ऐसे पुराने ऐतिह/सिक उदाहरणों की सच्चाई में सन्देह को दूर करने के लिये ही मानो गांधी 
जी ने अभी अभी जो चमत्कार दिख,या है सो सर्वविदित है | उनको हिन्डुत्व-आर्यत्व के मास पर अतिष्ठा 
प्राप्त ब्राह्मण व श्रमण को सेकड़ो कुरूद्रो पिशाचियाँ चलित न कर सकी न तो हिन्हु-मुसत्म,न की दस्डादशडी 
था शख्ता शस््रो ने उन्हें कतंव्य चलित किया और न उन्हें मृत्यु डरा सकी । वे ऐसे ही मनुष्य थे जैसे हम |! 
फिर क्या कारण है कि उनकी कर्तव्य इप्टि या जवाब देही ऐसी स्थिर, व्यापक और शुद्ध, और हमारी इसके 
विपरीत । जवाब सीधा है कि ऐसे पुरुषों में उत्तरदायित्व या कर्तज्य इष्टि का प्रेरक भाव जीवन शक्ति के यथार्य 
अमुभव में से आया हुआ हीता हे, जो हममें नहीं है। 


ऐसे पुरुषों को जीवन शक्ति का जो यथार्थ अनुभव हुआ उसी को जुदे जुदे दार्शनिक जुदी जुदी परिभाषा 
में बर्सन करते है| कोई आत्म साक्षात्कार कहता है तो कोई अहम साक्षात्कार या ईश्वर दर्शन कहता है। पर 
इससे वस्तु में अन्तर नहीं पड़ता | हमने ऊपर के वर्णन से यह बतलाने की चेष्डा की कि मोहजनित भावों की 
अपेक्षा जीवन शक्ति के यथार्थ अनुमव का भाव कितना और क्यो श्रष्ठ है और उससे प्रेरित कर्तव्य दृष्टि या 
उत्तरदायित्व कितना भ्रेष्ठ है। जो चसुधा को कुडम्ब समता है वह उसी श्रेष्ठ भाव के कारण | ऐसा भाव 
केवल शब्दं। से आरा नहीं सकता | वह भीतर से उगता है, और वही मानवीय पूर्ण बिक।स का मुख्य साधन 
है । उसी के लाभ के निमित्त अ्रध्यात्म शास्र है, योग मार्ग है, और उसी की साधनायें मानव जीवन की 
बृतार्थता है | 





श्र 


गुरुदेव के चरणों में 


श्री मूलचन्द्र अग्रवाल 


युक्त मान्त के शिक्षा मन्‍्त्रो अध्यापक भी रहे हैं। इसलिए अध्यापक जीवम पर प्रकाश डालना 
उपयुक्त प्रतीत होता है ] अंग्रेजी शिक्षा में जहां बग।ल ओर मद्रास ने प्रभुता प्राप्त को है वहां युक्त प्रात में हिन्दी 
शिक्षा का बड़ा भारो गद्‌ रहा है, हिन्दी के शिक्षको ने थुक्ल प्रान्त में बड़ा जयर्दत्त स्थान पाय » हिन्दी मिडित 
ओऔर्‌ हिन्दी प्राइमरी स्कूलों के अध्यापकों ने युक्त प्रान्त का मस्तक ऊचा कर दिखाय। । किसा भी हिन्दी प्रान्त 
में इतना उज्ज्वल इतिहास उपस्थित न हो। सका | हिन्दो मिंडिल के शिक्षक कमी अपने को वेतनमोगी समझ 
कर समय के पावन्द नहीं रहे | उनके लिये तो गुरुकुल का प्राचन आदर्श ह। पथ प्रदर्शक रहा कि दिन रात 
अपने छात्रों को शिक्ष, देते हुए जीवन य।पन करे | इस।लिए, मिशल स्कूले से निकले हुए हिन्दी छात्र, गणित 
हिन्दी, इतिह|स, भूगोल आदि में श्रंग्रेज! छात्रो से बहुत आगे रद्दे | यदि युक्त प्रान्त में हिन्दी मिडिल की 
शिक्षा न होती तो हिन्द क। स्टेन्डर्ड एक दम गिरा हुआ रद्द ज।ता । क्‍्याकि अग्रेजी स्कूल में श्रग्नेजी की ह्ठी 
धूम थी। शरीर अध्य,पक भी हिन्दी से एकदम अनमित्त थे । अधिकांश अध्यापक अंग्रेजी के थाद उदू' और 
फारसी से ज्यादा परिचित थे । उधर मुसलमान छात्र भी हिन्दी स्कूलो मे बहुत श्रच्छी हिन्दी सौखकर प्रान्त में 
हिन्दी गद्य और पद्म का मुखोज्ज्यल कर रहे थे | बुन्देलखएड प्रान्त में श्रच्छे हिन्दी कवि मुसलमानों में भी 
उत्मन्न हुए । बहुत से मिडिल स्कूलो मे मुसलमान शिक्षक दि न्यू शिक्षकों के समकत्त माने गये। 
मेरी प्राथमिक शिक्षा-जिला जालोन में हुई, किस। स्थानीय पक्षपात के कारण मैं यह नहीं लिस रहा 
हू कि ज,लौन जिले को प्रान्त के सर्वश्रठ हिन्दी शिक्षक प्राप्त हुए | उरई, कोच, कालपी ' और जालौन चार 
प्रमुख हिन्दी मिडिल स्कूल थे ओर चारों में एक से एक धुरन्चर प्रधान शिक्षक था| जलौन के १०७ मद्दादेय 
प्रसाद, कोच के पं० शिवप्रसाद, कालपो के पं० जगश्नाथप्रसद श्रीर उरई के मेरे मुझ्देव मु'शी डर्गाश्नसाद, 
अध्यापक क्षेत्र की मद्ान्‌ विभूति थे, म॒के तो श्राज भो यह बात समर में नद्मं आती कि ये प्रधान शिक्षक तथा 
उनके सद्दायक शिक्षक अ्रध्यापन के लिए इतने पागल क्यों रदते थे । इम पदने वाले उन्हें देख कर मयभीत 
रहते ये। परन्त वे कभी पढ़ने से नहीं घबराते थे | श्राज तो १० बजे से ४ बजे तक पाना भी सम्मब नहीं 
रहा ओर सप्ताह में अवकाश लेना साधारण नियम बन 5४ । इम लोग कभो गुझदेव की श्रस्वस्पता से भी 
छुट्टी का लाभ नहीं उठा सके । अस्वस्थता उनसे इतनी ँ। करती थी। सबेरे सात बजे पढ़ाई आरम्भ कर 
दी जाती थी और सवा नौ बजे तक जारी रहती थी | ४५ मिट का समय स्नान, मोजन बनाने और स्ामे के 
छिये दिया जाता था १० बजे फिर स्कूल में उपस्थित दो जाना पड़ता था, श्रौर ४ बजे कभी कमी ५ यजे तक 
लगातार पदूना पडता था। शाम को ७ बजे से फिर पदाई शुरू हो जाती थी १० बजे तक जारी रहती थी | 
मिडिल की शिक्षा के समय मेरी उम्र तेरद वर्ष तीन महीने की थी अपने गांव से सोलद मील पैदल चल कर 
छात्रावास में प्रतिमास पहुच जाना पड़ता था। महीने में एक यार ही घर जाने की मुविधः उस छात्र को मिलती 
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थी जो शनिवार की शाम को धर जाकर सोमवार को १० बजे हाजिर हो जावे | यदि छात्र ने असावघानी की 
तो बेत की सजा के साथ छुट्टी पर आघात द्वोता था| अधिकांश छात्र महीने भर की रसद घर से ले आने ये | 
ग्राम के छात्र अधिक और शद्र के छात्र बहुत थोड़े ये | क्योंकि शददर के माता पिता अपने धुन्रों को अंग्रेजी 
शिक्षा ही ज्यादा दिलाते थे, गुरुदेव को हम ले!ग मशी जी कह कर पुकारा करते थे | क्रोध की साक्धात मूर्ति थे 
क्यं,कि छात्रों को सर्वश्रेष्ठ देखना चादते थे । रात्रि के रामय छात्र नींद में न फसे इसके लिए अनेक उपाय काम 
में लाते थे बेव का दंड सर्व प्रधान था | अधिक नीद रखने वाले छात्र अपनी चोटी बंधवाने के लिए बाध्य 
होते ये | नींद श्राति ही चोगी में क्रिटका लगता या, तो हाश आ जाता या । प्रत्येक छात्र के लिए ज़ोर से 
पढुना अनिवाय॑ था | इसलिए छात्रावास के पास में गुज़रने वाले नागरिक आखानी से अनुभव कर सकते थे 
कि यह शिक्षालय है। यहा लड़के सतत्रि में भो शिक्षा प्रहय कर रहे हैं | ऐसा कोई भाग्यवान्‌ छात्र न था जो 
सर्वदा दंड मुक्त रह सके | किसी न किसो विषय में उसको कमज़ोरी उसे बेत का दंड दिला ही देती थी। 
ड|इंग का विषय मुझे, बेत का दएड सबसे अधिक दिल।ता था | उसी का यहं फल आ्ाज देखता हू कि कुर्ता 
का बटन यदि हठ जाये तो बड़ी भारी मुसोवत में फंस जाता हू | पिन लगाना मो कभी ठीक से न आया क्लास 
में तो चित्रकारों का मुकाबला करना पड़ता था | यहा सोधो लाइन खींचना मा सम्भव न था। म॒'शी जी के 
भय से कापने लगता था | और सबसे छोटी उम्र का ग्रामाण विद्यार्थी होने के कारण क्लास रूम में काफी 
शोर मचाये बिना न रहं सकता था | भय से कई बार धोती में पेशाब हा जाने से जाड़े में चुपचाप ठंड सह कर 
रह जाना पड़ा । गुरुदेव को बेंतवाज़ा आज कतश्ञता का विप्रय बन रहो है। मिडिल स्कूलों की शित्ता की 
मज़बूत जड़ प्राइमरो स्कूलों में पड़ती थी जद्या के शिक्षक वास्तव मे अध्यापन विशारद थे | प्राइमरी स्कूल में 
मुमे ग्यारह वर्ष तीन मद्दीने तक अपने ग्राम में रद्दना पड़ा। मेरे पिता को मृत्यु ६ वर्ष को मेरी उम्र में दवोने से 
५ वर्ष भुरुदेव के चरण में व्यतीत करने पड़े | गुरदेव की कृपा न होती ते। विश्वमिन्र संचालक क्रिस प्रकार 
बनता | मेरी सगाई पिता जी अपने जाथन काल में करना सोच रहे थे | सात बर्ष की उम्र में वियाद छह जाता 
तो चुन्देलखणए्डी लड़की को अपनी जीबन सोगेनी पाकर आम में सदा के लिए; टिक जाता | और उरई, इटावा, 
मेरठ या कलफत्ते की यात्रा की नौबत हो न आती | पिता जी की आकस्मिक मृत्यु आस वियोग का फारण 
बनी और सगाई उस समय हवा होकर पन्द्रह वर्ष बाद सामने आई | मेरे वयोवृद्ध गुददेव धुरन्‍्धर आ्रास्तिक 
थे शाम को सभी छात्रों को अपने सामने एकन्न कर सबसे श्री शिव कददलाया करते थे | और स्वयं बराबर माला 
जपते रहते थे | वर्ष में एुक बार अपने घर जाया करते थे | जो कानपुर जिले में था | उच्च कान्यकुब्ज घराने फे 
थे। अपने को खोर के पान्‍्डे बताने में काफी अ्मिमान रखते ये । स्वभाव के इतने नम्र ये कि थानेदार को 
इमेशा जी हुजू६ कद्दा करते थे | परन्ठु जाताय श्रमिमान इतना अधिक कि अपने जिले के डिप्टी इन्स्पेक्टर को 
फेवल नमस्कार शो करते थे | जब्र कि और अध्यपपक उनके चरण छुआ करते थे ] डिप्टी साहिब तिवारी ये | 
इसीलिये समा कान्यकुब्ज उनके पैर छूते थे । और वे मो चाहते ये कि उनके पेर छुवे जायें । परन्तु मेरे गुरदेव 
उनके कोपमाजन यनने फो तैयार ये । पैर छूने के लिये तैयार न हुए | इसकी चर्चा अन्य अध्यापडों में भी 
होती रही । परन्ठ मेरे गुरुदेव शिवभक्क दोने के कारण मयमीत नहीं हुए. | संयम उनका मूल मन्त्र था। जीवन 
में वे कमी भो असंयम को बरदास्त नहीं कर सकते थे | स्वय॑ पाकी थे श्रौर एकाद/री, कमी उन्होंने दो बार 
भोजन नहीं किया | हम लोगों के सामने जो कुछ खाना द्वोता सव एक द्वी बार खाया करते ये | ओर संध्या फो 
एक लोग जल पीकर सोया करते थे । उनके घड़े का पानी यदि ज़रा भी गिर जाय तो इतने दुखी होते थे मानों 
घी बह गया है, प्रस्येक रात्रि को मुझ से डैलसीकृत रामायण मुना करते थे । न 


२२९ 


गुरुदेव के चरणों में 


कौन ता पूर्व संस्कार था जिसने गुरुदेव को मेरी और सबसे श्रधिक श्राकृष्ट कर रहा था | अपने दोनों 
पुर्रों से भी अधिक मुझ पर स्नेह रखते थे । उन्होंने मुझे बाध्य किया कि में प्राइमरी शिक्षा समाप्त करने के 
याद उरई जाकर जिला बोर्ड की छात्र वृत्ति परीक्षा में भाग लू और ईश्वर की कृपा देखिए कि उस परीक्षा 
में मैं सफल हो गया। कभी किसो छात्र नेतय तक मेरे गाँव के प्राइमरी स्कूल से छात्र वृत्ति नहीं 
पाई थी। गाँव मर में यह श्राश्चर्य की बात मानी गई। और मेरी भी शिक्षा की नींव पड़ गई। गुरुदेव 
इस सफलता से इतने प्रसन्न हुए कि मगवान को बार बार स्मरण कर धन्य द्वोते रहे। प्रसन्न होकर उन्होंने 
भवि प्यवाणी कर दी कि यह छात्र श्यश्य नमत्कार दिखायेगा। कट्दर कान्यकुब्जवंशीय होने पर भी वे मुझे 
अपने गाँव में ले गए और श्रपने चौफ़े में दो मुझे पुत्र समान भोजन कराते रदे | अपने सुपर के विवाद में 
मुके कथ्टर कान्यकुब्ज फे साथ दाल भात का मोजन कराया था, कमी मुझे पैश्य नहीं माना | जब गुददेव को 
अनुमव हुआ कि उनका अन्त समीप है। वे अ्रवकाश प्रहृय कर चले गए, और उन्हीने म॒ुके पत्र दिया कि 
अब इस संसार से शीघ्र प्रस्थान करना है, मेरी निर्धनता मेरे मार्ग में बाधक थी। जिससे मैं गुरुदेव के पास 
पहचने श्रौर उनके निकट रहने में भ्रसमर्थ था। पर उनका अ्रादेश पहुँचता दी रहा। और अन्त में वें इस 
संसार से विदा ही दो गए, । उन्हें इस बात का यड्टा गर्य और सन्त प रह कि उन्होंने एक ऐसा छात्र पाया जो 
उनका मुझोज्जवल्ल करने में रुमर्थ हुआ। राई को पर्वत बनाने वाले ऐसे गुझदेव बन्दनीय हैं, गुरुदेव 
रवीन्द्रनाथ ठाकुर यदि देश फे माग्य निर्माता है. तो परिहत शुकदेबप्रसाद पाणंडे भी देश के भाग्य 
विधायकों में हैं | 
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द्द्द 
श्री मंग्रलदेव शर्मा 


[ इस रेखाचित्र के नायक पं० ब्रनभूप्रण जी एक सुयोग्य पिता--पंडित जयराम जी--के सुपुन्न थे ) 
उनके विपय में केवल इतना लिख देना ही पर्याप्त देगा कि आगरे ज़िले में उनकी कोडि का दूसरा अध्यापक 
उठ समय न था | स्व० १० थ्रीधर पाठक को 'ओ्रीधर उन्हींने बनाया था। --सम्पादक ] 


दूं, ने कोई ४२ वर्षों तक मुदर्रिसो की ] मिडिल स्कूलों से लेकर लोग्रर प्राइमरी पाठशालाओं तक में 
चह अध्यापक रहे । जिस प्रकार उनका जीवसक्रम सेयमशील और सरल था उसी प्रकार उनका अध्यपन कार्य 
अगोखा और उत्हाए् कोटि का था । अपने वाल्यकाल में मुके वर्षो उनके साथ रइने का सौभाग्य माप्त हुआ | 
मैंने उन्हें जैसा देशा और समम्का उससे मैंने उन्हें स्वाभिमानी, स्वाष्याय-प्रेमी, विद्याजरागी, मनस्‍्वी, ईश्वर 
विश्वासी और मुदर्रिक नहीं, एक मिशनरी का जीवन व्यतीत करते हुए पया। उनके जीयन के झ्ध्यापन काल 
में उनके इन शुणों को अनुभव नहीं कर सका, उनके अवकाश ग्रहण कर लेने पर में उनकी विशेषताओं को 
कुछ सम्रक पाया और आज उनके स्वर्गवासी द्वो जाने पर तो उनके जौहर को जितना ही श्रधिक सोचता हूँ, 
उतना ही मन ही मन मुग्ध होकर अपने को उनका आत्मज होने पर गर्वित करने लगा हूँ | साथ ही मेरा सिर 
बहुधा शर्म से नीचा भी हो जाता है कि मैं उनके चरणुचिन्हों का अनुगमन भाव: नहीं कर पाया | 


मिशनरी मुदुर्रित 


मैं उन्हें भिशनरी इसलिए कहता हू कि दहू, के कारण अनेक श्रध्यापकों फे सम्पर्क में आने पर मैंने 
उन्हें बैसा नहीं वाया | हो रुकता है कुछ श्रध्यापकों में पढ़ाने की योग्यता अधिक रदी दो और इस कारण 
उनका परीक्षा फल भी उत्तम रह ही, किन्तु विद्यार्थियों के प्रति वह ममत्व यह सद्यानुभूति वह पितृतुल्य बात्सल्य 
मैंने नहीं देखा | मेरा अद्राम्यास दद्‌, ने ही कराया और तब की बात कहता हूँ. कि उनका यह हाल था 
(उन दिनों बह वदंसील फतेद्याबाद के जयनगर गाँव के लोअर प्राइमरी मदरसे में ये) कि प्रात: ४ बजे लोग- 
डोर लेकर उठ जाते भार्ग में शौचादि से निवृत्त होते और चार चार मील तक के गाँवों से लड़कों को बुलाकर 
लाते | आगरा जिले की इस तदसील में यह वह युग या जबकि शिक्षा उस क्षेत्र में उपर सफेदी के बराबर 
भी न थी । निकटस्य फीरोजाबाद तहसील के इलाफे के विलकुल विपरीत जहां के लोग आचार व्यवहार तक में 
बहुत पिछने हुये थे (गांव की भाषा में जिये सोडा सल्क कइते हैं) विद्या के प्रति जनता की ब्रिछकुल झचि न 
थी | लड़के काफी बड़ी उम्र के हो जाते थे और उन्हें मदरसे नहीं मेजा जाता था। दरििता इसका एक' कारण 
थी, किन्त अशान इसका एक बड़ा कारण था । ऐसे च्चेत्र में विद्यामिरचि उसन्न करके छड़कों को इकट्ठा करना 
ओर फिर उन्हें पढ़ाना बड़ा कठिन काम था | वर्षों उनका यह क्रम रहा | ऐसा भी होता था कि सस्ध्या को 
उन लड़कों को पहुँचाने मी जाते थे [ स्लेंटू पेन्तिल कायज पर लिखने की पेन्सिलें बनियों के यहां से विलायती 
कपड़ों के थार्नो से इकट्ठे किये गये चित्रों ह॒मान चालीसा आदि को बाँट बाँट कर दिये गये प्रलोगनों धौर 


शरर 


द्श्र्‌ 


प्रेमपूर्ण ब्यवद्ार के बावजूद कई लड़के मदरसे से भाग निकलते | घर से लाये हुए. फलेऊ भोजन को बीच में 
ही खाकर और इधर उधर उमय बिताकर शाम को घर पहुचने वाले, तथा घर वालों को और दह_ को चरका 
देने वाले लड़कों की किस प्रकार वह वश में करते ये उनफे अपने वह तरीके निरालें थे। कहा करते कि 
अगर इन्हीं लड़कों को फतेशबाद तहसीली स्कूल तक नहीं भेजा तो मैंने किया ही क्‍या | ऐसे लड़के जब मदरसे 
में कुछ दिनों जमकर बैठने लगे तो शाम को छुट्टी देते समय एक कागज के परचे पर अपने हस्ताक्षर कर देते 
आर छड़के से कहते कि इस पर अपने संरत्ञक पिता आदि के हस्ताक्षर प्रात: फराते लाओ। सन्ध्या को फिर 
यही पर्चा उसे दह_ के हस्ताक्तरयुक्त अपने पिता को दिखाना पड़ता | इस प्रकार मैने देखा कि अनेक लड़कों में 
पढने की रुचि उत्पन्न हो गयी और ग्राज चद्द उनमें से कई स्टेशन मास्थर चकील अध्यापक आदि हैं । 


विद्यार्थी यहुधा बड़ी अवस्था के होते थे और निरंकुश रहने के कारण हुग्र यों के अ्रम्याती भी हो जाते 
ये। तम्बाकू पीने का दुगगुस प्रायः अधिकांश लड़कों में पाया जाता था | बहुतेरे ताथ आदि के खिलाड़ो होते 
थे | जिस समय दह_ ने जयनगर मदरसे का चार्ज लिया, यह हाल था कि अस्सी फीसदी लड़के चिलम पीते थे। 
इसमें दोष विद्यार्थियों का भी न था| दद्द, के पूर्व अध्यापक स्वय॑ हुका पीते, चिलम बच्चों से भरवाते | खुद तो 
पीते ही उन्हें भी साथ बिठाकर पिलाते | पिता जी ने इस दुगुण को निर्मल किया | 
जनकी सहानुभूति का मैंने यह हाल देखा कि जो लड़का दस्तखती चिट्ठी के लाते भी ढंग पर नहीं 
आया उसे अपने पास रख लिया | जिन लोगों की कुछ दिन पूर्व विद्या में कोई रुचि नहीं थी यह स्व आ 
शाकर अपने बच्चों के यनाव की बात दद्‌, से आकर पूछते ओर उनसे अनुरोध करते कि ब्रालक को ढंग पर 
लाइये | पिता जी उसे अपने पास ही मेरे साथ रखते | उसकी देखरेख, खान पान, सोने रहने की चिन्ता मेरे 
समान ही करते | उत्त थुग में एक अ्रध्यापक के सामने रहना वैसा ही था जैसा भेड़िये फे सामने भेड़ का रहना, 
अत; बह लड़का बहुत जल्द सुमार्ग पर आ जाता | 
दूर गाँव का कोई विद्यार्थी यदि बीमार पड़ जाता तो प्रातः श्रथवा साय॑ उसके गांव श्रवश्य पहुचते और 
नित्य उसको जाकर देखते | इस कारण स्वभावत; उसके माता पिता और स्वत: विद्यार्थी के हृदय में सद्भावना 
का प्रादर्भोव होता और अध्यापक के व्यक्तित्व के साथ साथ विद्या के प्रति लोगों का प्रेम बदृता | 
बरसात में जिस दिन बहुत वर्षा होती और दगड़ो में पानी भर जाता तो लाठी लेकर सब लड़कों को 
एक गाँव से दूसरे और दूसरे से तीसरे उनके घर पहुँचाते | संध्या को भी वर्षा हो रही होती तो भीगते हुये 
उन्हें पहुँचाते और रात गये धापस लौटते | 
बावले सियारों का उन दिनों उस इलाके में बहुत जोर था, पागल सियार बड़ा भयंकर शब्द करता 
हुआ चिल्लाता है । मदरसा गाँव के ब्रिलकुल कोने पर था ) जरा भी इस भयानक शब्द की भनक उनके कान में 
पड़ जाती तो उम्य से पूर्व ही छुद्टी कर देते और लाठी सेमाल कर बच्चों को साथ ले एक एक के घर पहुँचाते। 
एक बार जुगलसिंद नामक विद्यार्थी को प्रात: मदरसे श्राते समय वाबले सियार ने काठ लिया। सियार 
काट कर भाग गया | ग्रामीण चिकित्सकों का ऐसा विश्वास है कि यदि काटने वाले सियार को मार कर जला 
दिया जाय और उस अग्नि से काटे हुए. को तपा दिया जाय तो विष उतर जाता है| जुगल का गाँव जयनगर 
से दो मील पर था | जुगल के घर वाले आर गाँव के हमदर्द उस बावले सियार की टोह' में लाठियाँ लिये घूम 
करते | दहू, दिन मर भदरसा पढते और सुबह शाम लाठी लेकर कीं न कहीं उन लोगों से जा मिलते | कई 
दिन हो गये और सियार दाथ मं आया | आठवें दिन शासत का मारा वह वियार प्रातः आठ बजे मदरसे के 


श्र 


भी समूर्णानन्द अ्भिवन्‍दन मन्‍्य 


शक बार एक सब डिप्टी इन्सपेक्टर अफसराना रोव और अपने को बहुत ऊंचा समझने की मनोवृक्ति 
से मुआयना करने आये | वह आगरा जिले में नये आये थे और दह, के मदरखे में पद्ली बार अफसंयना रोव 
और अपने को बहुत ऊंचा सममने की मनोवृत्ति के शिकार | वह जमाना ही कुछ छेला या। इर सरकारी 
रुलाबिम के दिमाग में हुकूमत की यू भरी होती थी । शिक्ता विमाग की हुकूमत के मर्ज का मरीज एक अदना 
है हाकिम एस० डी० आई० बेचारे देहाती मुदर्रिस पर ही अपनी शान आर अपना रोब गांठ लेने के लिये 
टायार था | लिहाजा यह डिप्टी साइब मी कुछ ऐसे ही आये । दद्द, ने नुन तो पहले मी रखा या कि फलां 
छादइव बहुत '्वेव तर्रारः हे वह वहले से सचेत ये। फिर भी डिप्टी साहब को हुकुमत की बीमारी जो थी, श्राति ही 
उन्होंने अनावश्यक ऊब्प्ांग वार्तें शुरूकर दीं। 
दिग जी उन बातों को खड़े सड़े सुना किये, एक का मी उत्तर न दिया, क्योंकि वह बेतुकी श्रौर 
डप्टी साइब्र का पारा इस पर और मी गर्म हुआ लनतरानी हाकने लगे और अपने जौम 
बैठे | दिताजी से अब न रह्य गया, याअदव दो कदम आगे बढ़े ओर उत्तर दिया, 
सामने हैँ और लड़के इम्तद्वान के लिये कतारों में यह बैठे हुए हैं, 
कऋउकी इतनी गुफ्तगू क्ले बाद में आपके किसी भी सवाल का जवाब देने से इनकार करता हूं, श्राप चां तो 
इस्दह्यन लीजिये, चादे वो कागजात लिखजाइये”, और बह लपक कर श्रपने विस्तर पर जा बैठे । उन 
दिनों इन्तहान के दिन या निरीक्षण के दिन गांव के चार मले मानुस अपने आप मदरसे में श्रा जाते | कई 
झवों के मे मले अमिमावक वां मौजूद ये | उन्होंने मी दह_ के श्राचरण का समर्थन किया। बल्कि बढ़े 
४ मर्प॑डित जी चलिये दम आपके साथ आगरे चलते ए, बड़े डिप्टी साहब से 


जे मठलब वात थी | दि 
हू एक नुत्त लफूज कई 
ध्वनावञ्ाली कागजात जेजपर आपके 


गले के ठा० गंगाणिद ने कदा 


9 डक द्द है 

. विद्याध्ययन फे साथ चरित्र निर्माण पर भी उतना ही बल दिया जाता था। चरित्र निर्माण के साथ 
स्वास्थ्य सम्बन्धी आदेश उपदेश अक्सर चला फरते थे, लड़के चूंकि बड़ी उम्र के रहते ये अत: यह अनुकूल मी 
पड़ता था | विद्यार्थियों फे मनोरंजन का भी ख्याल रखते थे, मदरसे का सहन बहुत बड़ा था वहीं कबड्डी खिलाते। 
गांवों में उन दिनों बड़ेनियों के नाच सहित होलियां स्वांग और नौटंकियों और ठोले की घूम रहती थी | साल 
की दोनों फसलों के दिनों में तो इनका ताता लग जाता [ दह, श्रपने लड़कों पर कड़ी निगाह रखते कि वे इनसे 
. दूर रहें। उनके घर वालों को बुला बुला कर इस प्रकार के मनोर॑ंजनो की हानियां समझाते | फलत; लोगों में 

बेड़नियों के प्रति एक घणा उन्हें।ने उत्पन्न कर दी ] जब पिता ऐसा तमाशा नहीं देखता तो लड़का भी उससे दूर 
रहने लगा | श्राल्ह कहीं होता तो लड़कों को देखने जाने की आज्ञा दे देते | जो लोग श्राल्द्यखंड लेकर गाना 
पढ़ना चाहते उन्हें भी उत्साहित करते हुए कहते, श्राल्द्याखंड वो वीरों की कया है, उसे पढ़ो समझो और बहादुर 
बनो । कबड्डी श्र पैता लम्बी कूद के खेल गर्मियों को छोड़कर सभी मौसमों में खिलाया करते ये और इन 
खेलों के अच्छे खिलाड़ियों को छोटी छोयी चीजों की इनामें दिया करते थे, और लड़फे उन इनामों को पाकर 
कितने प्रसन्न होते | शायद भ्राज लीग मैच में शील्ड ओर कप पाने वाला खिलाड़ी भी उतना खुश म होता हो | 
ब्यापाम की ओर आकर्षित करने के लिये उन्होंने नीचे कविता पद भी यंग रखा था| 


दवा फोई वरजिश से विहतर नहीं 
ये छुसखा है. कमखच वाला नशींन 
मूठ से उन्हें बड़ी चिंदर थी, भूठ बोलने वाले ओर बोलते की कोशिश करने वाले लड़के को कड़ी 

हाड़ना देते | स्वभाव के क्रोधी थे, उनकी ललकार से लड़के कांप उठते थे | डराचरण और दुगण देखकर कमी 
कमी बहुत ऋद्ध दो उठते श्रौर लड़फे को ऐसा दण्ड देते कि वह लड॒का उस दिन से सारी शरास्त 
भूल जाता । 
ददद, की थातें मुके कल की बात की तरह याद हैं, देश की दरिद्धता का साक्षात दृश्य इन गांवों में 
देखने को मिलता था | जिस परिवार में दूध का जानपर छोता भी, उसके बालक मदडे के सिवा दूध के दर्शनो 
मात्र पर संतोष करते ये, क्योंकि घी बौहरे महाजन फे यहां सनमाने भाव का जाता था, जिसके रुपये रो थढ 
जानवर खरीदा हुआ होता था । ऐसे माता पिता से कहते देखो “दो चमचे दूध अपने बच्चे को जरूर दिया कर 
यह अभी से हुआ मुवा हो रह्य है, ऐसा ऐी टिरी रद जायगा, और तुम्दारा'जैस तगढ़ा न हो पायगा, 
तम्हारी नस्ल खराब दो जायगी, और देखो हमारे देश में कुछ ऐसा ही होता जा रहा दे। 


“जुनू के मुन्‌, मत के न छुछ। / 


स्वाभिमानी 
देहाती मदरसों में पढाते समय दह, ने कमी गांव के जमीदार मुखिया या वहां के अन्य प्रमावशाली 
व्यक्ति से मित्रता जोड़ने का प्रयत्न कमी नहीं किया और न उसते नकली रार मोल ली । जि जमीदार आदि 
ने रौब गांठने की कोशिश की उससे तो जानवबूक कर असहयोग किया | अनेक वार इस कार्य उनपर 
आपत्तियाँ मी श्राई पर वे उनको अपने मार्ग से विवलित न कर सकी | कई गांवों में ऐठा हुआ पर उन्होंने 
अपने उसूल को छीड़ा | गांवों में अकारण दोषी दुष्ट बुद्धि व्यक्तियों की वत्र कमी न थी ( और झाज तो उनकी 
संख्या स्पात्‌ कई गुना अधिक है ) पर कोई भी ऐसे लोग अपने डद्दे रयों में झृत॒काये नहीं हुए । 


जजलीरेंब 


ओ। सम्पूर्णानन्द श्रमिनन्दन अन्ध 


पास दी आ निकला । लड़कों ने उसे दगढ़े में जाते देखा वो चिल्ला उठे | ददू, पढ़ाने में व्यस्त ये | श्ात दोते 
हो फोरन लाठी लेकर उसके पीछे दौड़े | पास ही में कुष्हारों के घर थे, बह भी आगये और सियार मार डाला 
गया | उसकी लाश उसी समय जुगल के गाँव पहुचाई गई | श्रव उस आग से तपाने के लिये .जुगल को लैकर 
कौन बैठे | क्योंकि कई दिन हो चुके थे विप का प्रभाव लड़के के मस्तिष्क तक पहुँच चुका था और वह कुप्ते 
की भाँति भौंकने और काटने को दौड़ने लगा था ) घर वालों ने उसे कोठे में बन्द कर रखा था | पर उसकी 
जीवन रक्षा के लिए उसे तपाना अवश्य था | कौन जुगल को इस तरद्द पकड़ लाये कि बह काटने न पाये। 
जान जोखों में कौन डाले। काटे हुए मनुष्य के काटने का विष भी बावले सियार के समान ही होता है| जगल का 
ब्ाप रोता तो बहुत था पर कोठे की सांकल खोलने की हिम्मत न उसकी होती थी और न किसी गाँव वाले की [ 

बड़ी विचित्र घटना इस समय घटी | लोगो को आया पीछा करते देख दह्‌_ जैसे ही परौली से आँगन में 
आये कि जैंगले में खड़े जुगल ने उनको पालागन किया | उन्होंने (जय जजमानः कहा और लपक कर कोठे की 
कुन्डी खोल एकदम भीतर घुसे चले गये | जुगल आदमी को अपने पास आता देख दूर से दी काय्मेको 
उसकी ओर लप़्कता था, ठिठक कर सा २ह गया | इन्होने उसकी गर्दन को इस ढब से पकड़ लिया कि साँस 
तो झके नहीं और काटने को भी वह इधर ऊधर मुड़ सके नहीं । सीधे दवाथ में गर्दन और वायें हाथ पर उसके 
शरीर को उठाकर लिये चले गये | वहाँ जहाँ सियार को जलाया जारद्दा था, उसकी आग की छापे भी 
जदरीली कद्दी जाती हैं, उसके धुवां से तो लोग कोसों दूर भागते हैं | घर वाले तक इस आग में अपने श्रात्मीयों 
पा से कतराते हैं, पर दह_ ने उले खूब तपा दिया | तब हटे जब जगल को उप्णता असह्य होकर अनुभव 
होने लगी । ह 
जुगल के गाँव के लोग गदुगद्‌ हो उठे इसलिए कि अध्यापक ने यह किया मिस्रे फरने की दिम्मत 
जुगल के बाप को भी न हुई | इसलिए, भी कि झुगल को उष्णता का अनुभव हुआ । इसका श्र्य यद कि 
उपचार ने तत्काल अपना प्रमाव दिखाया और सब लोग जुग़ल के जीवित रदे झ्राने की आशा लेकर कामना 
करने लगे। 
अस्त एक दिन के बाद ही जुगल पूर्ववत्‌ स्थिति में हो गया और इसके बाद तीन दिन जीवित रहकर 
चौथे दिन उसकी मृत्यु हो गयी | दह, जुगल को नित्य देखने जाते रहे, और संयोगवश उसकी मृत्यु के दिन तो 
बढ उसके घर पर दी थे, घरवालों की द्विम्मत टृव्ती व विलाप यो ही क्या कम कर रहे ये, श्रत: उन्दोंने 
बिलाप तो नहीं किया, पर अब भी अनेकानेक वर्ष उपरान्त बह जुगल की कारुशिक मृत्यु को यदाकदा स्मरण 
कर लिया करते ये | विनयी और सुशील जुगल उनका प्रिय आर आशकारी शिष्य या, श्रौर उसके पिता ठा० 
दौलतसिद दह, के अनन्य मक्त ये | 

इस प्रकार उन्होने वहां की जनता को अपनी और फलत: विद्या प्रेम की ओर श्राकर्षित किया, 
बे लोगों से कद्दा करते कि तुम अपने बच्चों को मेरे पास तक एक बार ले आओ, में सब ठीक फर लूभा। विद्या 
की ओर से एकदम अत्यमनस्क मृद माता पित। और परले सिरे के बिगढ़े हुए लड़कों को बनाने का उनका 
दावा था | बल्कि इसको उन्होंने अपने जीवन का एक उयूल वना रखा था| जयनगर के मदरसे में उन्होंने 
अपने बैठने की जगष्ट पर जिख कर टांग रखा था--- 

ज़प्ताना नाम है मेरा तो करके ये दिखा दूगा। 
कि जो तालीम से भांगें, नाम उनका मिठा दूगा । 


र्र४ 


द्दद,्‌ 

. विद्याध्ययन के साथ चरित्र निर्माण पर भी उतना ही बल्ल दिया जाता था। चरित्र निर्माण के साथ 
स्वास्थ्य सम्बन्धी आदेश उपदेश अक्सर चला करते ये, लड़के चू'कि बड़ी उम्र के रहते ये ग्रत: यह अलकूल भी 
पड़ता था। विद्यार्थियों के मनोर॑जन का मी ख्याल रखते थे, मदरसे का सहन बहुत बड़ा था बहीं कबड्डी खिलाते। 
गाँवों में उन दिनो बढ़ेनियो के नाच सहित होलियां स्वांग और नौटंकियों और ढोले की धूम रहती थी | चाक 
की दोनों फसलों के दिनों में तो इनका ताता लग जाता ! दह, अपने लड़कों पर कड़ी निगाह रखते कि वे इनसे 
, पर रहें। उनके घर बालों को बुला घुला कर इस प्रकार के मनोरंजनों की द्वानियां समकाते | फलत: लोगों में 

बेड़नियों के प्रति एक घृणा उन्होंने उत्तन्न कर दी | जब पिता ऐसा तमाशा नहीं देखता तो लड़का भी उससे दूर 
रहने लगा | भ्राल्हा कहीं होता तो लड़कों को देखने जाने की आश! दे देते | जो लोग श्राल्दाखंड लेकर गाना 
पदना चाहते उन्हें मी उत्साहित करते हुए. कहते, आर्द्यासंड तो बीरों की कथा है, उसे पढ़ो समझो और यहाहुर 
बनो | कबड्डी श्रीर पैता लम्बी कूद के खेल गर्मियों को छोड़कर समी मौसमों में खिलाया करते ये और इम 
खेलों के श्रच्छे खिलाड़ियों को छोटी छोटी चीजों की इनामें दिया करते थे, और लद्के उन इनामो को पाकर 
कितने प्रसन्न द्ोते | शायद थ्राज लीग मैच में शील्ड और कप पाने वाला खिलाड़ी मी उतना खुश न छोता हो। 
ब्यायाम की ओर श्राकर्पित करने के लिये उन्होंने नीचे लिखा पद भी टांग रखा था। 


दवा कोई वरजिश से ग्िहतर नहीं 
ये छुसखा है. कमख्चे बाला नशीन 
'भूठ से उन्हें बढ़ी चिद थी, फूठ बोलने वाले और बोलने की कोशिश करने चाले लड़के को कड़ी 

ताड़ना देते | स्वभाव के क्रोधी थे, उनकी ललकार से लड़फे कांप उठते ये | दुगचरण श्रौर दुगु'ण देखकर कभी 
कभी बहुत कद हो उठते और छड़के को ऐसा दण्ड देते कि बह लड़का उस दिन से सारी शरारत' 
भूल जाता । 
दद, की थातें मुके कल की बात की तरह याद हैं, देश की दरिद्रता का साज्ञात दृश्य इन गांवों में 
देखने को मिलता था । जिस परिवार में दूध का जायवर होता भी, उसके बालक मदठे के सिवा दूध के दर्शनों 
मात्र पर संतोष फरते थे, क्‍योंकि घी बौहरे महाजन के यहां सनमाने भाव का जाता था, जिसके रुपये से घद 
जानवर खरीदा हुआ होता था । ऐसे माता पिता से कहते देखो “दो चमचे दूध अपने बच्चे को जरूर दिया कर 
यह श्रमी से हुआ मुच्रा हो रदा है, ऐसा ही टिरी रद जायगां, और त॒म्दारा'जैशा त्गढ़ा न हो पायगा, 
शुम्हारी नरक खराब दी जायगी, ओर देखो हमारे देश में कुछ ऐसा ही होता जा रहा है | 


“जुनू के मुन्‌ , मुन्‌ के न कुछ। ” 


स्वाभिमानी 
देहाती मदरसों में पढ़ाते समय दद्द, ने कभी गांव के जमीदार मुखिया या वहां के श्रन्य प्रभावशाली 
व्यक्ति से मित्रता जोड़ने का प्रत्य कभी नहीं किया श्रौर न उससे नकली सर मोल की | जिस जमीदार आदि 
ने रौब गांठने की कोशिश की उससे तो जानवूक कर झसदयोग किया | श्रमेक बार इस कारण उनपर 
आपतस्तियाँ भी आई पर वे उनको अपने मार्ग से विचलित नं कर सकों | कई गांवों में ऐसा हुआ पर उन्होंने 
अपने उखल को छोड़ा | गांयों में अकारण दोधी दुष्ट बुद्धि व्यक्तियों की तब कमी न थी ( और झाज तो उनकी 
संख्या स्थात्‌ कई गुना कधिक है ) पर कोई भी ऐसे लोग अपने उद्देश्यों में झत॒कार्य वहीं हुए । + 


नम 
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एक बार एक सब डिप्टी इन्सपेक्टर अफसराना रोव और अपने को बहुत ऊँचा समझने की मनोवृक्ति 
से सुआयना करने आये | वह आगरा जिले में नये आये थे और दह_ के मदरसे में पहली यार अफसंगना रोब 
ओर अपने को बहुत ऊंचा सममने की मनोबृत्ति के शिकार | वह जमाना ही कुछ ऐसा था| हर सरकारी 
मुलाजिम के दिभाग में हुकूमत की बू मरी होती थी | शिक्षा विमाग की हुकूमत के मर्ज का मरीज एक अदना 
है हाकिम एस० डी० आई» वेचारे देहाती मुदर्रिस पर ही अपनी शान और अपना रोव गांठ लेने के लिये 
लाचार था | लिहाजा यह डिप्टी साहब भी कुछ ऐसे ही आये | दह, ने सुन तो पहले भी रखा था कि फलां 
साहब ब्रहुत '्तेन्न तर्रार? दे बह पहले से सचेत थे | फिर भी डिप्टी साइब को हुकूमत की बीमारी जो थी, आते ही 
उन्होंने अमावश्यक ऊट्पर्ांग बातें शुरू कर दीं। 
पिता जी उन बातों को खड़े खड़े सुना किये, एक का भी उत्तर न दिया, क्योंकि वह बेतुकी और 
बे मतलब बार्ते थी | डिप्टी साहव का पारा इस पर और भी गर्म हुआ तनतरानी ह।कने लगे और अपने जौम 
में एक सुस्त लफुज कष्ट बैठे | पिताजी से अब न रदह्दा गया, बाश्दव दो कदम आगे बढ़े शोर उत्तर दिया, 
“जनावश्ाली कागजात्‌ मेजपर आपके सामने हैँ श्र लड़के इम्तहान के छिये कतारों में यह बैठे हुए हैं, 
आपकी इतनी गुफ्तगू के बाद में आपके किसी भी सवाल का जवाब देने से इनकार करता हू, आप चाह तो 
इम्तद्दान लीजिये, चाहे तो कागजात में लिखजाइये?, और वह लपक कर अपने विस्तर पर जा बैठे | उन 
दिनों इम्तहान के दिन या निरीक्षण फे दिन गांच के चार मले मानुस अपने आप मदरसे में श्रा जाते | कई 
गांवों के मजे भल्ते अमिमावक बहा मौजूद थे | उन्होंने भी दह_ के आचरण का समर्थन किया। बल्कि बड़े 
नगले के ठा० गंगासिद ने कह्य “पंडित जी चलिये हम आपके साथ आगरे चलते हैं, बड़े डिप्टी साहब से 
कहेंगे, कि ऐसे बजीयर ( जञ/००) को हमारे मदरसे में न भेजा करें”, कुछ देर तो एस, डी. आई, साहब 
अपनी हुकूमत के जोर में हूं' हूं करते रहे, किन्तु जब इतने पर भी कोई उनकी ओर आकर्षित न हुआ तो निष्प्रम 
और हताश द्ोकर बोले, “मुदर्रिस लाओ हिसाब किताब, में सवाल बोलू'गा” पिता जी ने उत्तर दिया “मेजपर 
हैं, सब किताबें? | आपने छांद छांट कर कड़े सवाल वोले, लड़के एक तो इम्तद्धान दूसरे यह मुर्घटना कुछ 
सकपकाये से शो रहे ये, पिताजी ने अपने आसन से ही एक एक का नाम लेकर पुचक्रारना थ्रौर उनकी हिम्मत 
बढ़ाना शुरू किया स्लेटों की जांच डिप्टी साइब ने शुरू की | निहायत कड़ाई के साथ जाच की फिर भी बारए 
में फेबल एक लड़का फेल था | डिप्टी साइब ने इबारत बोली, उसमें सव लड़के पास हुए । अब उन्हेंनने 
सरीक्ुण फिखना आएप्न फिया, लिखते जाते औए दह_ की ओए देखे जे फि सुद्॒िस ऋण मी उनके सामने 
आकर गिड़मिड़ाता है या नहीं । लेकिन जब दह, को श्रडिंग देखा और देखा चार मले आदमियों फो उनके 
खिलाफ शह्दादत देने वालों को तो जनाब का पारा एक दम नीचे आरा गया | “पंडित जी आइये मुझआयने का 
तजु'मा लिख लीजिये, मैंने अंग्रेजी में मुआ्रयना लिखा दे” डिप्टी साइबर की तरफ से यह नयी बात थी, प्राय; 
सभी निरीक्षक बहुधा अंगरेजी में निरीक्षण लिख जाते और गरीब मुदर्रिस अपने भाग्य के परीक्षणार्थ मुश्रायना 
ब॒क को बगल में दावे गाव से कई कई मील दूर किसी अंगरेजीदाँ से उनका अपने लिये अतुवाद कराता और 
महकमे डिस्टिक्ट बोर्ड में मेजने के लिये उनकी प्रतिलिपि भी जिसे भेजना उसका कर्तव्य या | लेकिन दह, न उठे, 
वहीं से कट दिया, ध्यहां अमुक गांव में अ्रमुक अंगरेजीदाँ सजन है, मैं उन्हीं से तजुस्मा करा लिया करता हूँ ॥? 
डिप्टी साइव के होश ठिकाने आ गये कुर्सी से खढ़े हुए और पिताजी की श्रोर बढ़ते ६ए फइने 
छगे ८मुश्राफ कीजिये पंडित जी मुझसे भूल हुई। हमें श्रापको एक साथ ही रहना दै। आप नाणजी दूर 
कीजिये में चल रह्दा हूं मुके इजाजत दीजिये [? 
श्र 


«.... देह, 
. पिताजी की जीत हुईं | अपनी जगद्ट से खड़े होते दुए; उन्होंने कहा ८दोपइर लौट झुका है दुजूर, विगा 
- खाये पिये मैं श्रापको कैसे जाने दू“गा,” गांव वालों ने भी ऐसा दी आम्रद किया और हाकिस साहव खा पीकर 
खुश खुश शगले मदरसे चक्ते गये । 
दह_की मानवोचित उदाखा का प्रमाण सुझे उनके अन्तिम काल तक मिला, जब चह णांव में ही 
कोटले के अपर प्राइमरी स्कूल में हेड मुदर्रिस थे | बुद्धारिंह ईसाई उनके पास थ्रा बैठता और दोनों फ्री खूब 
बातें होती रहतीं, उनके बचपन के सहपाठी कोटला निवासी मौज़वी गाजीउद्दीन से जन्म मर जब जब उनकी 
मेंद हुई, सफेद बुर्गक दादियों बाले दोनो बचपन के लंगोटिया मित्र एक दूसरे से छाती मिल्लाकर भैंठते | 
घर में मेरी छोटी बहन का न्याह आया, लोगों ने कइ्ा जाओ गाव के राजा साहव से मदद सांगो, 
लेकिन चू'कि कभी किसी के सामने द्वाथ नहीं पसारा | ईश्वर से श्राथना करते रहते कि ऐसी नोबत न लाये, 
नहीं गये। घर में मेरी दादी उनकी माता जी ने कष्ट दपया न सही डेरे तम्बू ही जाकर मांगलाश्ो लला | इनके 
बिना मी तो बरात को बड़ी तकलीफ होगी | इसके लिये भी इस आशंका से न गये कि राजा साहव ने इनकार 
कर दिया तो मरण हो जायगा । तब दादी की ओर से स्वर्गीय पं० श्रीधर पाठक को प्रयाग पत्र लिखा गया | 
उन्‍होंने राजा साधव को लिखा श्रोर रियासत का अश्रहदलकार डेरों की इत्तला घर पर आकर दें गया। 


ईश्वर विश्वासी * 
दल, को भी मैंने श्राजीवन एकमात्र ईश्वर पर मरोसा रखते पाया। अपने बाल्मकात से ही अनेक 
उदाहरण इसके प्रमाण में मैंने देखे श्र अनुभव किए. | 


विद्यालुरागी 

विद्यानुरागी व अपने प्रारम्मिक काल से ही ये। स्वाध्याय का यह क्रम उनका उनके 
अन्तिम काल तक नियमित रूप से चालू रहा। उदृ' का ऐसा कोई पुराना शायर नहीं जिसका दौवान 
छोटे से उनके अपने पुस्तकालय में न हो। बस्तों में बाधी हुई और सन्दूकों में उनकी यह किताबें मैंने हर 
मदरसे में उनके साथ देखी । गालित्र, जौक, मीर तकी, अनीस, दबीर आदि सभी के दीवानात आज भी 
जिल्दों में सुरक्षित है । हर किताब की जिल्द वँधवाकर रखते । जिल्द बँधवाते वक्त किताव के श्रगल बगल 
प्राय; एक एक दस्ता कागज उस पुस्तक के साथ बँधवा देते। अगल बगल के बह कागज उनके नोदों से मरे 
पड़े हैं। गालिय के वह बहुत दिकदादा थे | गालित्र के पद के तो वह प्रशंशक ये ही, गद्य की भी भूरे भूरि 
प्रशंसा करते। कह्दा करते थे, “गाज़िब के बाद उदू, का दौर खत्म ही सममो | जमान ए दाल 
(वर्तमानयुगीन) शायरों में दाली ने भी उन्हें काफी प्रभावित किया था। (इ/ली ने गालिब की परम्पण को 
जीवित रक्खा है, कदते हुए कमी कमी हाली की सराइना भी करते। अपने बचपन के वह दिन याद हैँ 
मुमको जब ग़ालिब के पत्र पढ़ाते समय दद्द, ने कितनी बार मेरी गोशमाली की। “खुबूते शालिवः सचमुच 
जद साहित्य फी एक अमूल्य निधि है। शम्पुद़्उल्म मौलवी जकाउल्ला का उर्दू कोर्स मी उन्होंने मुझे 
पढ़ाया था ) इ्विन्दी मिडिल स्कूलों में की मिडिल कहा फे उदू पढ़ने वाले विद्यार्मियों के लिए अब तक 
अनेक कोर्स मैंने देखे, पर ज़काउल्ला साइय का सा कोर्स फिर देखने में नहीं आया ) 

धार्मिक पुस्तकों के अध्ययन और मनन की उनकी अमभिरणि भी उद्‌ के समानान्तर ही बल्कि उससे 
बदू चढ़ कर थी । इसके लिए उन्होंने अपने पिछले जीवन में संस्कृत सीखी | उनकी धामिक पुस्तकों का भी 
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- यद हाल है कि सबके साथ कागज जिल्‍्द में बंधे हुए और वद उनके नोटों से मरे पढ़े हैं) किताबों में मी 

जगइ जगह उनके हाथ के लाल पेन्सिल के चिन्ह लगे हुए हैँ ) हैं 

स्थ० पं० पदूमसिंह शर्मा की शैली ओर उनकी ठुलनात्मक अ्रध्ययन-बृत्ति उन्हें इसलिए पसन्द थी कि 
बढ भी उदू श्रौर संस्कृत दोनों के अपने प्रारम्मिक जीवन से अ्रतुयायी श्रौर अन॒रागी ये। उदू' के शेर की 
बजन की कोई संस्कृत उक्ति खोज निकालने के लिये वद बेचैन हो उठते और मिल जाने पर धषन्तोप अनुभव 
करते | ऐसी अनेक तुल्ञनाएं उन्होंने खोजीं। जब कोई उनका मक्त प्रेमी उन्हें श्रा छेड़ता अथवा किसी 
विद्वतमण्डली में बात छिड़ती तो फिर धाराबाहिक बोलते चले जाते। सैकड़ों शेरँ और संस्कृत पद उक्तियां 
आर श्लोक उन्हें कंठाप्र थे | मुझे बड़ा रंज हे कि में उनके इस मंजर में से कुछ भी सुरक्षित न कर पाया | यदी 
सोचा करता कि अब इनके चरणों में वैद गा और लिखू'गा, पर न कर पाया | 

एक बार स्व० पदुसिई शर्मा ने दह, से भेंट करने की इच्छा प्रकट की | इस पर यह स्वय ही उक्त 
शर्मा जी के दर्शन प्राप्त करने ज्वालापुर महाविद्यालय गये । कई दिनों तक एक ही अभिदचि के दो विद्वानों 
का स्नेह और साहित्यिक समाग्रस रहा । शर्मा जी ने दद, के वापय लौट आने पर मुझे उनके विषय में जो 
चिट्ठी लिखी बढ मैं नहीं जानता कहाँ पड़ी होगी | शायद नश हो ही गई हो ! 

दह, बहुत पढ़ते थे। स्वाध्याय का उन्हीं के शब्दों में उन्हें ब्ययन था। बच्चों को पढ्ाना उनसे सिर 
मारना फिर उनका अपना अध्ययन ८ रु० मासिक पाने वाला मुदर्रिस घी कहाँ से खाय | बिना घी खाये बीनाई 
इषि कैसे स्थिर रहे । उन्हें धुन्ध का रोग हो गया। घोर गरीबी में उन्दंनि दिन काटे, पर मुदर्रिसी के अपने 
मिशन में कभी कमी न श्राने दी । उनकी जैसी लगन श्र उनका जैसा परिश्रम बच्चों के साथ करने वाले 
अध्यापक श्रव कहाँ दूँ ९ प्राचीन गुरुकुलों अथवा गुरु आश्रमों की सी परम्परा पालन करने वाले गुरू श्रव कहाँ १ 
इस युग में मुके तो कहां दिखाई नहीं पड़ते । फिर यही क्रम अवाध उत्साह श्रौर तसरता से व्यछ्तीस वर्षो तक 
जारी रद्द | एक पीढ़ी खत्म होकर दूसरी पीढ़ी भी इतने लम्बे काल में तीसरी पीढ़ी फी बुनियाद डालने 
लायक दी जाती है ) ऐसा हुआ कि उन्होंने बाप को पद्राया ओर उसके बेटे को पढ़ाने का संयोग भी शआ्राया ] 


उनका देश प्रेम 

वंगरमंग फे साथ इसारे देश में उठी हुई राष्ट्रीयता और देशातुराग की लहर से यह पूर्ण प्रभावित 
हुए। उन दिनों बह*द्वितवार्ता नामक साप्ताहिक संगाते ये । पीछे एक साल तक बंगवासी मी शाया। अपने 
अन्तरतम में उत्कठ देशमक्त और भारतोद्धार फे अमिलापी ये | समय समय पर इसका प्रत्यक्ष प्रमाण मिल जाया 
करता था | सत्‌ १६१२ में एक बार जब मैं पं० बनार्सीदास चह॒बेंदी के यहाँ से तत्कालीन 'कर्मगोगीः की 
पूरी फ़ायल फे दस बारष अंक पदूने को ले आया सो गुमसे पइले दद, ने दोकेंलो के मदरसे में उनका पाठ 
किया । तत्कालीन अनेक बंगाली देश भक्तों में से किसने कब क्या किया, कब उसे कितनी सजा मिली यद्द 
सब उन्हें याद था | अरविन्द घोष और अर्विनीकुमार दर के यह सदैव इसलिये प्रशंसक रहे कि यद् लोग 
दीन और दुनियाँ दोनों के पुदष हैं । श्ररविन्द की तपस्या को अमेक बार सराइते श्रोर आश्विनी बावू की 
फर्मयोग राजयोग, मक्तियोग बंगला से श्रमुदित किताबों को उन्होंने पद्ा था |] कमी कमी इनरा जिक श्ाने 
पर कद उठते «यह हैं सच्चे देश भक्त, देश के लिए कठिन यावनाएँ भी यहीं श्र अपने धर्म को भी नहीं भूले !7 
अपने पिछले दिनों में इस पीढ़ी के देशू मक्तों की कुरबानियों की मानते हुए मी बह उनकी अ्रधार्मिक प्रवृत्तियों 
पर खिन्न हो उठते | मैंमे उनके जीवित रहते मूछें सड़्ाना शुरू कर दिया, और जनेऊ मी उठार दिया! 


क्र 


दर 


धका उन्हें खेद २द्व | घर में बिकट गरीबी का वाएडय होते रहने पर भी उन्होंने मुझे मेरे देश और समाज 
ग के कांम से कभी नहीं रोका । कमी कभी इतना भर कद देते “मैया देश भक्ति दो जने ही कर सकते हैँ 

तो बढ जिन्हें अपनी रोज की रोटी कमाने की चिन्ता नहीं, घर में जो समन है जैसे पं० जवाहरलाल नेहरू 
धवा वे जिन्होंने अपनी ज़िन्दगी को देश के लिए घकफ कर दिया है, नशादी की न बच्चे पैदा किये 
उतदम रद्द कर देश के लिए दिन रात खप रहे हैं. जैसे १० सुन्दरलाल । तीसरा यदि करता है तो मुबारक 
को उसकी देशभक्ति, पर ऋख मारता है ॥ 


एक दिन मदरते में बेठे पढ़ा रद्दे थे कि एक ग्रामीण प्रताप लेकर आ गया | लीजिये परिडत जी प्रताप 
गया । समाचार पत्र पढने का उन्हें बहुत शौक या | पढ़ने लगे | पृष्ठ उल्लदते उलठते एक दम उनकी 
! एक पृष्ठ पर जम गई | पढ़ते जा रद्दे थे और आखों में आंसू छल छल करते आा रदे थे। अ्रन्ततोगत्वा 
वलित हो उठे और श्रखवार चारपाई पर पटक दिया । वद् देहाती चुप सापे यद सब देखता रह गया ॥ 
; स्वस्थ द्वीने पर उसकी जिशासा पर बताने लगे «देखो आज अंग्रेजो ने हमसे हमारे एक देश प्रेमी नौजवान 
जुदा कर दिया । तमने नहीं पढ़ा इस पस्ने में अशफाकुल्ला की फांसी का दाल | लो पढ़ी? बह गमीण" 
ते लगा फिर बह्दी आ्रवेश वह्दी द्वादिक उद्दे क | अ्रशफाकुल्ला खा फांसीघर से जब्र फासी फे तझ्ते ले जाये गये 
कुरान का बस्ता उनकी गर्दन में पड़ा था और थोठों से कुछ गुनगुनाते जा रहे थे | कुरान का पाठ कर रहे 
तख्ते के पास पहुँच कर उन्होंने उसे बोसा दिया और निर्मीक भाव से उस पर चढ़ गये। कुछ देर बाद 
की लाश उनके घरवालों को दे दी गई । रामप्रसाद विस्मिल को उन्होंने एक बार सन्‌ १६१७ में मेरे साथ 
परे में देखा था | विस्मिल को फांसी पहले हो चुकी थी | अशफ/क की फांसी के विवरण ने विस्मिल की 
को ताजा कर दिया | दिन भर दोनों की याद करते रदे | अ्शफाक की जवांमर्दी के साथ उसके धर्म प्रेम 
उल्लेख उन्हीने कई बार फिया | 


सन्‌ १६२० की मेरी जेल यात्रा के श्रवसर पर उन पर रहस्थी का सारा भार आ पड़ा| प्रात: पथ बजे 
। शौचादि से निवृत्त होते घर का पानी मरते और ५ मील दूर कोटले से गाँगनी गांव के भदरसे ठीक दया 
से पेश्तर पहुचकर दिन भर पढ़ाते शाम को चू'कि संध्या से पूर्व छुट्टी नहीं किया करते थे। ८ बजे 
वापस लौटते । दूसरे दिन फिर वही क्रम | कैद की सजा के साथ जुर्माना भी था । पलिस कुर्की करने पहुंची । 
गि कष्ट अलग पर कभी बिचलित नहीं हुए | देश की आजादी की लड़ाई का वह प्रभात काल था । लोगों 
या जीवन आया अवश्य था | फिर भी जेल चले जाने को अपने आसपास के लोग बढ़ी बात मानते थे 
उभूति में कोई आकर कुछ कहता तो कद उठते ध्क्‍्या डुश्ना अगर मंगलस्वरूप जेल चला गया] आप 
| को क्‍या मालूम कि श्राजतक कितने इमारे देश के नौनिद्ाल मुल्क के लिये मिट चुके हैं | जेल भी , 
सजा है, उन्हें देखा जो फॉसियों पर मूल गये और अब भी काले पानी में सड़ रहे हैं |? जेल में मुझे 
संध्यावन्दन करने का श्रादेश लिखा | वहाँ मेरे उत्साहवर्धनार्थ आशीव॑चन रूप यह शैर भी लिख मेजे | 


कदम रहता है साबित जिसका इस सख्ती ए दौरा में 
बहादुर है. वही सर किल ए फौदाद करते हैं (मीठे 


फिरता है सैले हवादिस से कहीं मरदों का धुँह 
शर६ * * 


ओऔ सम्पूर्यानन्‍्द अमिनन्दन अन्य 
शेर सीधा तैरता है वक्‍ते रफुतन आब में 
यां तक उद्‌ जमाना है मर्दे दिलेर का, 
पर झलसे है शिकार किये पर भी शैर का। (-जौक) 
करम करम न समझ गर किसी गरज से हो 
सितम सितंम न सही गर हो इस्तहां के लिये 


उनकी मनस्विता 

विद्याव्यसन के अतिरिक्त आजीवन उन्हें कोई व्यसन नहीं रहा | इनके चाचा लोग जो सात थे तम्बाकू 
को पीते ही उनमें कई ग्रांझा भी प्रीते थे । उनमें तीन चार इनके समवयस्क ये / उनकी सुहवत में चद़ती जवानी 
के दिनो में तम्बाकू की लत पड़ी, दो चार बार सुल्फे के कश भी लगाये किन्त॒ शीक्र द्वी दोनों से छणा हुई और 
ऐसी कि आ्राजीयन तम्बाकू द्वाथ से नहीं छुई | मैं तम्बाकू पीता हूँ इसका उन्हें रंज था [ 

दबा से भी उन्हें सख्त परहेज था और विलायती दवा तो कमी नहीं खाई । एक बार उन्हें. सक्निषात हो 
गया | गाँव में उन दिनों ऐलेपैयी डिस्पैन्सरी डिस्ट्क्ट बोर्ड की थी। डाक्टर बुन्दावनदास दद, के परम स्नेह्ट 
थे | दोनों समय देखने आते | डबल न्युमोनिया था | एक दिन होश में जरा सी श्रांख जो खोली तो कहने छगे 
डाक्टर साइब बडी कृपा जो देख जाते दो, लेकिन दवा मत देना बसना आकवत में दामन पकदू'गा। बाक्टर 
साहब बढ़े कोमल स्वभाव के थे | आंखों में आंख भरकर बोले “ईएयर मालिक है बीमार में फोई कसर नहों | 
मेरी कठिनाई यद्द दे कि परिडतजी आपदर्म भी स्वोकार नहीं करते |” मुमसे पहले दी कह रखा था कि 
चौथय्या का प्रनी (सेर का जलकर पाव मर रहा हुआ प्रानी) मेरे मुंह में ड)लते रहना मैं मरू ग्रा नहीं | भौर 
ऐसा ही हुआ | २१ दिन बाद सरसाम दफफ गया । 

जीवन में बीमार बहुत कम पढ़े सन्‌ १६१८ के इन्फल्वएल्जा में भी एक दिन को बीमार नहीं पड़े । 
मारे मुहल्ले के दो धर तो उस मद्दामारी में साफ दी दीगए,। सभी मुर्दो' को दो ढो कर इन्द्रोने उसका क्रिया 
कभे कराया । इस सन्निपात के अतिरिक्त मीपण रोग उन्हें कमी नहीं हुआ । उनका जीवन बहुत दी संयमित 
आर सादा था | और यही उनके दीर्घजीवी और नीरोग रहने का रदस्य मेरी समर में है। फसली शुसार 
मलेरिया कमी थ्रा भी जाता तो उस दिन तक कुछ न खाते जब तफ चद्द छूट न जाता, कटा करते ये #फाका 
लघन हजार दवा की एक दवा दे ।” भूख प्यास पर उनका बहुत काबू था | जिस दिन स्कूल का मुश्राश्ना 
होता उस दिम शाम को नहा धोकर पूजा करके सोजन करते । कद करते भोजन मजन एकान्त स्थान शोर 
शान्त चित्त में दी ठोक होता दे। 

प्राकृतिक जीवन के अतुगामी ये। इसी कारण औषधियों के द्वेषी थे कद्दा करते धदवाओं का 
आविष्कार मूर्खा' के लिये हुआ है | जो अपनी कमजोरियों से बीमारियों को अपने चोले शरीर में पा लेते 
६ । बुद्धिमान वह जो दुश्मन से दोशियार रे । रोग एमारे दुश्मन हैं । जिस प्रकार शत्रु किसी दुर्बक्षता को 
ताकता रदता है और मौका पावे शी इरणशर आक्रमण कर देता है ठीक चद्दी हाल रोग का है [४ पढ़ते पदाते 
जब आँखों में धुन्ध द्वोगई तो क्ोंगों के कईँने पर भी कमी किसी वैध डाक्टर को दिखाने नहीं गये | एक 


२२० 


द्द्‌ 


उच्च फोटि के साधू बधुवा वाले बाबा उनके पास कभी कभी आ जाते थे। इन महात्मा की द्वादश वर्ष में 
साधना चल रही थी, और वद केबल कच्चा बधुवा खाकर योग साधनपूर्वक झात्मोन्नति द्वारा अ्रध्यात्म पथ के 
पथिक बने हुए थे | यह बाबा दह्नू_को नाक से जल पीने की विधि एक दिन बता गये | पिता जी ने अभ्यास 
से खूब बढ़ा लिया नतीजा यद्द हुआ कि न पिर्फा धुन्ध ही चली गई बल्कि आंखों की ज्योति इतनी बढ गई कि 
आज-म चश्मा नढीं लगाया | और दिन रात पढ़ने का क्रम वही जारी रद्दा | ४३ वर्ष की अवस्था में मैने 
चश्मा लगाया तो उन्हें यह कुछ श्रच्छा नहीं लगा। 

जामनगर में ६ महीने के लिये डाकखाना भी उनके सुपुर्द कर दिया गया था , उस इलाके के सैकड़ों लोग 
कलकत्ते औररंगून में जमादारी या दरबानी का काम करते थे | उस इलाके मे बेडियो की आबादी मी बहुत थी। 
बेडनियां कलकत्ते और रंगून तक वेश्याथृत्ति करती थीं | सैकड़ों रुपयो के मनीआर्डर आते थे | बेड़िये घोड़ियों और 
साइनियों पर सवार होकर श्रमामी बाँधे और जकी वर्क कपड़े पहने बढ़े ठाट से मनीश्रार्डर लेने आते। ऐसे किसी 
भी बेड़िये को उन्होंने अपनी चारपाई पर या विस्तर पर नही बैठने दिया | एक दिन एक बेड़िये का एक हजार 
का तार का भनौझाउडर आया | नियमातुसार डाकघर से उनकी श्रदायगी हुई | रुपया ले लेने के बाद २० स० 
उस बेड़िये ने पिताजी की खाद की पादी के नीचे जमीन पर रखते हुए दाथ जोड़कर कह्दा “पण्डत जी यह 
आपको. . ,वह अ्रपना वाक्य पूरा न कर पाया या कि पिताजी ने उसे लवाड़कर कष्दा “उठा इनको | क्या मेरी 
आकबत (परलोक) विगाड़ना चाहता दे | उठा उठा |” बेड्टिया सिट पिठाया इस पर बूदा डकिया कटारे बोल 
उठा “यद्द तो महाराज बच्चों के लिये है |!? इस पर पिताजी ने उसे भी फट्कारते हुए कहा ५तुम्दारा क्या 
मतलब करे | क्‍या ठुम कहते हो कि मे पीप में दाँत गाड़ू' ९”? बेड़िया झपया उठाकर चलता बना | 
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सदरसे के लड़के इधर से उधर खबर देने में बढ़े ताक होते हूँ । उन्हें ने मेरी माँ से भीतर जा कहा | 
परिडतजी ने बीउ रुपये लौगा दिये | शाम को जब संध्यादि से नियुत्ति होकर दद भोजन को तैयार हो रहे ये तो 
माँ ने यद् जिक्र छेड दिया “ऐसी बुरी कौड़ी का जिक्र करके मेरे सामने आये अन्न को दूषित मत करो |? 
मेरी माता को जब्र हकीकत का पता चला तो वह मी इस बात पर गवित हुई “अच्छा किया ऐती कौड़ी हमारे 
बालकों को कमी फलीमूत नहीं होती |!” ८ रु० मासिक थाने वाले दरिद्व मुदर्रिस के लिये २० रु० का वस्शिश 
बड़ी चीज कही जा सकती है, पर एक ईश्वर विश्वासी मनस्वी ब्राह्मण ने उसे हाथ तक से नहीं छुआ | 


एक भिखारी ब्राह्मण नित्य गांव में भिन्षार्थ आता । मदरसे में मी आता । मेरी, मां उसे एक चुटकी 
आय देती | माद के दिनों में एक दिन घोर शीत में वद्द कुकड़ता हुआ था पहुँचा लड़कों को भेजकर फौरन 
मांकर बबूल की कांटिदार सूखी डालियां मंगाई उसे तपाया | सावधान होने पर उसकी चुटकी उसे प्रदान की 
गई और अपनी नई बनवाई हुई रई की बन्‍्डी भी उसे दे दी गई | जाड़े के उस मौसम में बैसी बन्‍्डी फिर 
बनवाने का सुपास हुआ ही नही । एक कुरते में ही जाड़े काठ दिये गये। 


उनके अन्तिम दिन 


दैवयोग से उनकी मृत्यु पेट की बीमारी से हुई | मृत्यु से चार दिन पूर्व एक दिन सवेरे में और मेरी 
बहन दोनों उन्हें श्रीषधि खिलाकर उनके पास बैठे ये | बदन पंखा माल रद्दी थी कि उठकर बैठ गये और 
कहने लगे अ्रव दमारी यात्रा का पड़ाव था रह्म हे | तुम लोग निश्चिन्त और खुखी रहो। बदन रोने लगी। 
मेरी और मुखातिब होकर कदा, “कुशा मँगवालो अजमोहन परिडत के घंर से? | कुशा मंगवा लिये गये | 
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श्री सम्पूर्णाननद अमिनन्दन अन्य 


अन्तिम क्षण आया तो कद्दा हमारे लिये आसन वैयार करो, लीप कर कुशा विछा दिये गये । हमें 
आसन दे दो | कुशों पर उन्हें लिया दिया गया | राम राम उनकी जिह्ा पर था | अ्रन्तिम घड़ी में तीन 
बार कठिनाई से राम कहते बना और उनके प्राण स्वर्ग को प्रयाण कर गये | 


बीमारी के दिनों में नित्य राम राम पाठ और गंगाजल पान तो नियमित रूप से चलता रद्द | 
समास्त करते फरते गालिबर का एक शेर याद आया जिसे थे बहुधा स्वान्त: सुखाय गुनगुना लिया फरते 
ये | और जो मुझे भी बहुत प्रिय है | स।घनामय और अन्ततोगत्वा बलि वलिदानी जीवन की कैसी यूछ्म किन्तु 
व्यापक और ययार्य तत्वपूर्ण ओर महत्वपूर्ण व्याख्यात्मक रूपरेखा इस शेर में है | 
बीरां किया जब आपको वस्ती नजर पढ़ी, 
जब आप नेस्त हम हुए हस्ती नजर पढ़ी। 





श्३्र 


किरण 


भली यह कनक किरण की डोर रे ! 
डाठी है हँसकर ऊपर से 
किसने क्रितसकी ओर रे ! 


बह सुवर्ग का आगर वाग्र 
रौझा माटी के किस घन पर । 
उसको यह, इसकी वह रुचिकर; 
भक्त आज का भोर रे | 


न क्यों हर्ष में हिय यह झूले, 
भूछे वह तो यह क्यों भूले, 
छूले उसे यहीं से हू'छे, 

पकड़ लिया है छोर रे ) 
पकड़ लिया है, छूटेगी क्या 

कनक क्विय की डोर रे ! 


--सियारामशरण युप्त 


श्रे३ 


भाग ५ 


अभिनन्दन-वन्दन-आशीर्वाद 


डा० सम्पूर्णानंद की ६० वीं वर्षगांठ के अवसर पर उपस्थित रह सकने की मेरी हार्दिक इच्छा है। 
प्रत्येक व्यक्ति के--विशेषतया उत्तर प्रदेश के श्रम एवं शिक्षा मंत्री, इमारे डाक्टर फे समान मान्य नेताओं के 
जीवन में---ऐसा अवसर अत्यन्त महत्वपूर्ण होता हे | किंतु मैं अपने को उस समय तक इस आनन्द से वंचित 
रखने के लिए बाध्य हूं जब तक कि मैं कम-से-कम स्वास्थ्य की दृष्टि से इस खतरे को उठा सकने के लिए योग्य 
न हो जाऊँ | सतदर्थ, मैं आपको अपनी शुभकामनाएँ तथा उस राजनीतिक प्रतिमा एवं सुचरित्र के लिए अपनी 
प्शस्ति मेजता हूं जो कि प्रिय डा० सम्पूर्गानंद की निजी विशेषताएँ हैं | 


कांप्रे स में एक सहकर्मी के रूप में उन्हें ३० वर्षों से जानने, लखनऊ में श्रतिथि के रूप में उनके साथ 
रहकर एवं उनके निजी तथा सामाजिक जीवन के निकटस्थ श्रध्ययन तथा समाचार पत्रों एवं उनके प्रशंगपूर्ण 
ओर शायद श्रप्रशंसापूर्ण भी समाचारों को सुन कर मैं यह कद्द सकता हूं कि उनके चरिध्र में ऐसी धदृवा है जो 
कि उनके सह-मसंत्रियों के लिए स्ट्टह्म दे | उनके निष्कर्ष गलत भ्रौर सद्दी हो सकते हैं, उनके निर्णय मान्य श्रौर 
अमान्य हो सकते हैं, किंतु वह मंत्री---जों श्रेतिम निर्णय, शाप्त निर्यय तथा दृद्‌ कार्य-शक्ति में सत्तम ने होता, 
नगरण्य होता है। दृढ़ इच्छा का व्यक्ति वही होता है जो अपनी इच्छा में परिवर्तन मी कर सकता है। जो श्रपनी 
इच्छा में परियर्तन महीं कर सकता यद्द दृद इच्छाशील नहीं, श्रपित निर्बल इच्छाशील व्यक्ति है जिसे कि इस 
साधारण भाषा में “इच्छाश्रों का दास” कह सकते हैं। हम नहीं चाहते कि ऐसे ब्यक्ति मारे शासनन-यूप्त का 
संचालन करें | यथार्थ सामंतशाही की भांति ययार्थ प्रजातंत्रवादिता में मी आलोचना के लिए रुपान रहता है, 
तर्को' का स्वागत होता है श्रौर परिवर्तन फी इच्छा रहती है। में डा० सम्पूर्यानंद का इसी रूप में प्रशंसक हूँ | 


श्राशा है कि आप सम्पूर्णानंद जी की बैयक्तिक प्रशंछा के इन शन्दों फे लिए---जो कि खतरनाक रूप 
से चाढुकारिता की सीमा पर आ गए द--मुे क्षमा करेंगे। यहाँ मैंने श्रपुनी हार्दिक भावनाओं फ्री 
अभिव्यंजना की दे श्रौर ऐसा करने के लिये छमरा प्रार्थी हूं 


बी० पट्टामि सीतारमैया 
अध्यक्ष, भारतीय राष्ट्रीय महात्मा 
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श्री सस्पूर्णानल्द अभिनन्दन ग्रन्थ के लिए 


उप भपान मंत्री सानवीय 


सरदार पृल्ठभ भाई पटेल का संदेदा ( हिन्दी रुपान्तर ) 

सम्पूर्यानन्द जी को मैं वर्षो से जानता हूं । मैं उन्हें एक मित्र, सहकर्मी तथा एक फर्त॑व्यनिष्ठ कार्यकर्ता 
के रूप में जानता हूं जिनने कांग्रेस की नीति एवं कार्यो का नेतृत्व करने वाले आदर्शो' की बड़ी लगन के साथ 
रक्षा की है। यद्यपि वें ऊपर से विरागी प्रतीत होते हैं किन्तु वास्तव में वे अत्यन्त व्यावद्वारिक व्यक्ति हैं। वे 
एक परिपक्व अध्येता हैं जिनने हिन्दी मापा एवं साहित्य की सेवा में अत्यन्त विशिष्ता प्राप्त की है। थे एक 
राद्दानुभूतिपूर्ण शासक हैं तथा शिक्षा एवं भ्रम के क्षेत्रो में उन्होने बड़ी पूर्णवा ये दछ्तता के साथ सेवाएँ की 
हूं | व्यक्तिगत रूप में गत नवम्बर, १६४८ में प्रयाग विश्वविद्यालय से एक सम्मानित उपाधि प्राप्त करने के गौरव 
में उनका पहमभागी होने में मुझे अत्यन्त प्रसक्षता हुई थी | मुझे विश्वास है कि उनकी महत्वपूर्ण सेवाओं के 
सम्मानस्वरूप भविध्य में श्रनेक बार उन्हें इस प्रकार के सम्मान प्राप्त होंगे किन्तु अभिनन्दन ग्रन्थ की यहद्द 
अतुपम भेंट उनके लिये एक अलम्य एवं विशिर्र श्रनुभव का कारण होगी। इसमें उनके शझनेकों मिन्नों, 
शुभचिन्तकों तथा प्रशंसकों की बधाइयां संग्रहीत इ।गी तथा कुछ अंशों में अपने प्रांत, देश एवं कांग्रेस के परत्ति 
उनकी वर्षो की सेवाश्रों का पुरस्कार भी दोगा। 


नई बिल्ली रद मार्च १६४० 


जा ञः के के कं 
श्री सम्पूर्गानन्द जी के सम्बन्ध में मैंने इतना अधिक सुन रखा है कि उनके सम्पर्क में श्राने की उत्कद 
अभिलापा मुझे सदैव श्नी रद्दी है । इसके दो कारण और भी हैं | पहला शिक्षा के विषय में उनको रुचि ओर 
दूसरा देश फी स्वाधौनता संग्राम में समान रूप से भाग लेना | 
उन्हें अमिनन्दन ग्रन्थ मेंट किया जाना उर्घया उचित है। विद्यन तथा सम्मानित लेखकों फे लेखों छे पूर्ण 
अभिनन्दन अन्य माननीय श्री सम्पूर्यानन्द जी के व्यक्तित्व तथा जीवन के उपयुक्त श्रमिनन्दन होगा, ऐसा मेरा 
विश्वास है | 
मैं श्री सम्पूर्रानन्द जी के स्वास्थ्य तथा दीर्घनीवन की शुभकामना करता हूँ। 
ज्ञी० बी० मावठंकर 
अध्यक्ष, भारत छोक सभा 


वल्लभभाई पटेल 


मुझे हथ॑ है कि हिन्दी भवन कालपी के कार्यकर्ता मेरे सहयोगी डा० सम्पूणनिन्द जी को श्रमिनन्दम 
ग्रन्थ भेंट करमे का आयोजन कर रहे हैं । 
उच्च चरित्रवान्‌ एवं राष्ट्र की सेवा में अपना जीवन होम कर देने वाले पुरुष के रूप में डा० रुष्पूर्या: 
मन्द जी करोड़ों व्यक्तियों की श्रद्धा और स्नेष्ठ के भाजन हें । मैं उनके अधिकाधिक स्वास्थ्य तथा सुख की 
कामना करता हूं। वे श्रनेकानेक वर्ष सफल जीवन व्यतीत करें । 
एच० पी० मोदी 


राज्यपाल, उत्तर भरदेश 
श्श्द 


मुझे यद जानकर बड़ी प्रसन्नता हुई कि अपने संरक्षक माननीय भी सम्पूर्णानन्द जी की ६० थीं वर्षगांठ 

के शुभ अवसर पर श्री दिन्दी विद्यार्थी सम्प्रदाय की तरफ से अभिनन्दन ग्रंथ प्रकाशित करने का श्रायोज्नन दो 

- रहा है। मेरी यही अमिलापा है कि इस कार्य में सम्प्रदाय सर्वथा सफलता प्राप्त करे | और जिस विभूति का 

समुचित सम्मान करने का प्रयत्न किया जा रह है, वद हमारे थीच में वहुत दिनों तक विद्यमान रहकर देश 
ओर समाज की सेवा करे। 


भी सम्पूर्णानन्द जी से मेरा निकट सम्पर्क तीस बर्ष पहिले हुआ था, और तब से आज तक विभिन्न 
च्षेत्रों में उनके साथ क'र्य फरने का सुश्रवसर मुक्के मिला है | शान मण्डल में साहित्यिक, विद्यापीठ में शिक्षा 
सम्बन्धी, म्युनिस्पिलियी में नागरिक और कांग्रेस में राजनीतिक कार्य मैंने उनके साथ किया। जेल में मेरा 
उनका बार थार साथ रद्दा | ऐसी अवस्था में अत्यन्त निकट से दिन रात मुझे उन्हें देखने का अवसर मिला 
है। झौर इस शुभ उत्सव पर जब वे अपने उपयोगी जीवन का ६० वर्ष समाप्त कर रे हैं, मैं अन्य मित्रों के 
साथ साथ अपने स्नेह, श्रदा और प्रशंसा की अंजलि उनके प्रति उपस्यित करता हुआ उनका स्नेह 
अभिनन्दन करता हूँ । 
यह प्रसन्नता की बात है कि ऐेसे देश में जहां प्राय: मद॒ष्य अल्पायु होता है श्राज वे पूर्णतय/ शारीरिक 
आर मानसिक स्वास्थ्य का उपयोग उपमोग कर रहे हैं ] हम सब्र लोगों के लिए. यह बढ़े आनन्द का विषय है ] 
मेरी यही शुभ कामनाहै कि उनकी उपयोगिता दिन प्रति दिन बढ़े और हम उनकी विदा और उनकी इतियों 
का पूरा सदुपयोग कर सके | इस समय अपना देश बड़ी विपम स्थिति में पड़ गया है। स्वराज्य का पाना उतना 
* क्ठिन भह्दी था जितना स्वराज्य की रक्षा करना हो रहा है| ऐसे समय में श्री सम्पूर्यानन्द जी ऐसे कर्ण॑धार 
इमारे बीच में मौजूद हैँ, यद इमारा सौमाग्य दे | वे बहुत दिनों तक हमारे पथ प्रदर्शक रहें, थद्दी श्राज इमारी 
अमिलापा है। 


भ्रीम्रकाश 
राज्यप्राल, आत्राम 
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माननीय सरदार पल्लभभाई पटेल एवं माननौय प० गोविन्दवह्भ पंत के साथ थ्री सम्पूर्णानन्द 


मुके यह जानकर प्रसन्नता है कि हिन्दी भवन युक्ष प्रान्त के शिक्षा मंत्री श्री सम्पूर्ानन्‍्द जी के 
सम्मानार्थ अभिनन्दन ग्रन्थ प्रकाशित करने जा रहा है | के विश्वास हे कि इस ग्रन्थ में विभिन्न विप्यों : 
सादित्य, शिक्षा समाज, सुधार व राजनीति पर जिनसे थ्री सम्पूर्णानन्द जी का सम्बन्ध रह्य है अथवा है अत्यन्त 
महत्वपूर्ण लेखों का संग्रद रदेगा | 

मुमे द्वार्दिक दु:ख है कि समयाभाव के कारण मैं इस ग्रन्थ के लिए न लिख सकूगा | किन्तु मैं प्रन्ध 
के प्रकाशन की उत्सुकता पूर्वक प्रतीक्षा करूगा | में आपकी स्त॒त्य योजना की सफलता की कामना करता हूँ | 


एम० एस० अणे 
राज्यपाल, बिहार 


क्र जः क्र रॉ मै 
मेरी शुभकामनाएँ हैँ कि श्री सम्पूर्रानन्‍्द जी राष्ट्र की सेवा में संलग्न सफल जीवन व्यतीत करते हुए. 
दीर्घजीषी हों | 
आसफअली 
राज्यपाल, उड़ीसा 
ऋ कं के ऊ क्र 


उत्तर प्रदेश में श्री सम्पूर्णानन्द जी से सभी परिचित हैं । वह एक सुयोग्य और परिष्कृत विचारों के 
सम्मानित ब्यक्ति हैँ । अपनी योग्यता की तलना में वे अत्यन्त विनम्र हैं । शिक्षा में उनकी श्रत्यन्त अ्रभिरचि है 
ओर उत्तर-प्रदेश सरकार में शित्ता सचिव के महत्वपूर्ण पद को उन्होंने योग्यता श्रौर कुशलता पूर्वक निवाहा 
है। म॒के विश्वास है कि वे अमी अनेक बर्ष रा सेवा करते रहेंगे । 


महाराज सिंह 
राज्यपाल, बम्वई 


कं क्र ः कु क्र 


थऔ सम्पूर्शानन्द जी की देश सेवा और मारतीय संस्कृति के प्रेम से जनता उनसे सुपरिचित है ही ) 

स्वतन्त्रता मिलने पर पदली आवश्यकता थी त्यागी, सेव! परायण ओर श्रनुभवी कार्यकर्ताओं की | क्योंकि 

उत्तर प्रदेश में माननीय पन्‍त जी और श्री सम्पूर्णानन्द जी जैसे कार्यकर्ता ये, इसलिये शासन प्रवन्ध का परिवर्तन 

होने पर मी राज्यव्यवस्था में कर्मकौशल श्ौर दद्ता का म्रमाथ श्रति उच्च रहा है। यह उस ग्ंत का शरीर 

भारत का भाग्य है, गादू विदा और देशमक्ति सेवामाव और निःस्प्इता इन गुणों से सम्पूर्णानन्द जी श्रपिल 
मारत में आदर के स्थान हो रदे दैं। थी सम्पूर्णानन्द जी की दीर्घादु और स्वास्प्य का इच्छुक है । 
बी० जी० खेर 

मुख्य मन्त्री, वर्स्या 


रबर 


मैं श्री सम्पूर्णानन्द की बर्ष गाँठ पर आपके द्वारा शुभकामना भेजता हूँ | ईएबर उनको स्वस्थ, 
चिर॑जीवी, समृद्धवान्‌ देश सेवक रक्खे---वह एक बढ़े गम्भीर, कार्यकुशल, वाकुकुशल, कर्मयोगी विद्वान 
सजन हैं। देश को नई स्थिति में ऐसे ऐसे विशेष और अधिकाधिक व्यक्तियों की आवश्यकता है। श्री 
सम्पूर्णानन्द में पूर्वीयथश्चिमी, प्राचीन-अर्वाचीन सम्यता का सम्मिश्रण ठीक दै जैसा होना चाहिए:--उनको 
बधाई और पुनरपि शुभेच्छा भेजता हूं | यही मेरी वर्षगाँठ पर उनके निमित्त पुष्प बुष्टि है और झमिवादन भी | 


सीताराम 
फ्राकरित्तान स्थित भारतीय हाई कमिडनर 


ना रकः ौः ञँ कर 


उत्तर प्रदेश के मंत्रिमंडल में प्रमुख स्थान रखने वाले माननीय श्री सम्पूर्णानन्‍द जी से सार्वजनिक कार्य- 
कर्ता तथा निजी मित्र के रूप में वर्षों से परिचित होने का मुझे सौभाग्य प्राप्त है| राजनीति, साहित्य, शिक्षा 
तथा शासन के ज्षेत्र में उनके कार्यो" का विनम्र प्रशंसक हूं | इनमें तथा जीवन के अ्रनेक कार्यों से उन्होंने यश 
तथा ख्याति प्राप्त की है। मैं तो ८० बर्ष का बूढ़ा हूं श्रतः उनको अमी ६० वर्ष का जवान ही सममता हूँ 
अतएव मैं उन्हें ग्राशीर्बाद तथा शुभकरामनार्थ भेजता हूं कि वे दीध॑जीबी हों और सार्वजनिक सेवा करें | 


सब्चिदानन्द सिनहा 
[ हमें खेद हे कि इस अमिनंदन ग्रंथ का प्रकाशन ऐेसने के लिये डा० सिनहा अरब हमारे बीच में 
नहीं दे । --संपादक ] 
जे हु कः रे क्र 


श्री सम्पूर्णानन्‍्द जी को अ्मिनत्दन ग्न्थ मेंठ करने के निमित्त आपके हिन्दी भवन ने जो श्रायोजन 
किया है, वह प्रशंसनीय है। भरी सम्पूर्णानन्‍द जी हमारे प्रांत के एक विशिष व्यक्ति हैं। उनमें देश मक्ति, 
कर्मस्यता, तत्यस्त्ा, विविध विषयों में प्रवेश तथा संस्कृति से प्रगाढ़ प्रेम आदि अनैक ऐसे गुण हैँ जिनका 
लोगों के हृदय पर प्रभाव है | वे हमारे नगर के सर्व प्रिय नागरिक तो हईं ही, उनके कुल का मेरे कुल के साथ 
बहुत दिनों का व्यवद्वार सम्बन्ध भी रह्म है। व्यक्तिगत रूप से भी मेरा उनका निकट परिचय है। अतः मुझे 
इस आयोजन से गहरी प्रसन्नता है। मेरा विश्वास हे कि ऐसे योग्य सम्पादक मण्डल के तत्वावधान में भ्री 
सम्पूर्णानन्द जी के व्यक्तित्व के अनुरूप उत्तमोत्तम पन्थ प्रस्तुत होगा । 


बिभूति नारायण सिंह 
काशी नरेश 


रध्र 


सन्‌ ३७ की बात दै। सम्पूर्णानन्द जी के मन्त्रिमंडल के सदस्य बनने से कुछ ही दिनों पूर्व लखनऊ 
विश्वविद्यालय के उप कुलपति का स्थान रिक्त हुआ | विश्वविद्यालय की कार्यकारिणी के सम्मुख इस पद के 
लिये सम्पूर्शानन्द जी का नाम अस्तावित किया गया | उनका नाम अस्ताबित होते ही अधिकांश सदस्य कह उठे 
कि वे तो अत्यन्त पुराने ढंग के व्यक्ति प्रतीय होते हें | विश्वविद्यालय उनके छ/यों में जाकर श्रपनी आधुनिकता 
तथा प्रगतिशीलता खो बैंठेगा | वास्तव में इस युग में सम्पूर्णानन्द जी का बन्द गले का 
पुसने दंग का कोट, माये पर चन्दन का टीका, और सिर पर लम्बे वालों को देखकर उनके दकियानूसी होने 
का भ्रम प्राय: हो जाता है ) यह भ्रम उनके किंचित रूखे स्वभाव से तथा यह जानकर कि उन्होंने “ब्राह्मण 
सावधान” नामक तथा गशेश देवता पर गर्वेपणात्मक पुस्तकें लिखी हैं, और भी दृद हो जाता है। किन्तु सत्य 
तो यह है कि इस कथित पुराने ढंग की वेपभूपा में एक हृदयग्राही, प्रगतिशील एवं सौम्य व्यक्तित्व छिपा हुआ 
है | सम्पूर्णानन्द जी ने युक्रप्रांत के शिक्षा एवं श्रम सचिव के पद पर रह कर विभिन्न सुधारवादी योजनाओं को 
कार्यान्वित करके अपनी प्रगतिशीलता का परिचय दिया है | जिस किसी को सम्पूर्णानन्द जी को निकट से देखने 
का सोमाग्य प्राप्त हुआ है, उसने उन्हें अपने विचारों में सचेत तथा आधुनिक पाया है। यदि उनमें कुछ पुरा 
तहनता दे भी तो वह रूढ़िवादी न होकर अमिनंदनीय तथा अनुमोदनीय ही है | बिचारें में दृदृता तथा निर्मीकता 
उनकी अपनी विशेषता है। उन्होंने अपने विचारों को सर्वदा दृद्वापूर्वक व्यक्त किया है | अ्रभी हाल में उन्होंने 
आगरा विश्वविद्यालय के अपने दीक्षांत भाषण में कांग्रेसी मन्ध्रिगएडल के एक महत्वपूर्ण सदस्य दोते हुए भी 
जिस प्रकार खुले शब्दों में नवनिर्मित भारतीय विधान की आलोचना की है, चह उनकी विचार-स्वतंत्रता एवं 
निर्भीकता का परिचायक दे | हि 


सम्पूर्णानन्द जी तार्वजनिक तथा व्यक्तिगत जीवन को दो विमिन्न धराजओं में तौलने के विरोधी हैं। 
पाश्चात्य सम्यता के अन्तर्गत राजनैतिक क्षेत्र में कार्यकर्ताओं के व्यक्तिगत जीवन में विशेष ध्यान न देना दी 
उचित सममा जाता है, इसका प्रतिफल प्रत्यक्ष है | कितने हो देशों में राजनीति धूर्तों' का क्रीडास्यल बनती 
जारषी हे | स्थिर एवं सात्विक जीवन ही बिचारों तथा कर्मो' में शुदता एवं उच्चता ला सकता है। जिसने 
अपने व्यक्तिगत जीवन में नैतिकता के निरन्तर संरच्चण का महत्व नहीं राममा बह अपने व्यवद्वार द्वारा कितना 
लोकद्दित सम्पादित कर सकता है, यह अत्यन्त संदिग्ध है | इसी कारणवश विशुद्ध भारतीय नीति १९ श्राधारित 
जीवन प्रणाली को अपनाकर सम्पूर्यानन्द जी ने गांधीबादी विचारधारा में योग दिया है। उनका शाव॑जनिक 
जीवन शुद्ध नैतिक आधारों को लेकर खड़ा हुआ है | इस विशेषता ने उनके व्यक्तित्तको और भी आकर्षक 
बना दिया हे | अ्रध्ययनशीलवा सम्पूर्णानन्द जी की एक विशेषता है। १६२९ फे युग से हमारे राजनीतिक 
कार्यकर्ता देश की इलचलों में अधिकाधिक व्यस्त होते गये हैं | उन्हें श्रध्ययन और मनन करने का यो 
बहुत समय केवल सीकचों के भीतर ही मिल पाया हे | स्वतंत्रता प्राप्ति के पश्चात्‌ से तो शासन सम्बन्धी 
समस्याओं को सुलमाने से ही उन्हें अवकाश नहीं मिल पाता । इन परिस्थितियों में रहते हुये भी, जो विभिन्न 
विषयों के अध्ययन के क्रम को चालू रख सके हैं; उँगलियों पर गिने जा सकते हैं | सम्पूर्णानन्‍द जी इन्हीं इने- 
मिने व्यक्तियों में से हैं । वे अध्ययन प्रेमी हैं, उन्होंने क्रियात्मक राजनीति में श्रत्यधिक भाग लेते हुये भी अ्रष्ययन 
को कमी नहों छोड़ा | कुछ दिनों पूर्व तक प्रांतीय मंत्रिमएडल में उनके कन्धों पर सबसे श्रधिक श्रौर महत्वपूर्ण 
विभागों का भार या, किन्द फिर भी चे पुस्तकों के अध्ययन के लिये समय निकाल ही लेते थे | 

रेश४ 


सम्पूर्णाननद जी निधन हैं, और उन्हें अपनी निर्धनता पर अआमिमान है| जीवन की अत्यधिक कठिन 
परिस्थितियों में भी अपने उच आदर्शो' से किंचितमात्र विचलित “नहीं हुए; हैं | राजनीति में जो स्थान आज 
उन्हें प्राप्त है, वह उनकी निज की कमाई है | उनकी योग्यता और क्षमता ने ही उन्हें उत्तर प्रदेश की राजनीति 
में इतना ऊँचा उठाया है। 


सम्पूर्णानन्द पक्के समाजवादी हैं, और देश में शीम्रातिशीक्र समाजवादी व्यवस्था स्थापित करने के 
समर्थक हैं। किन्तु वे हवा में बातें करना नहीं ज नते | उन्होने सर्वदा ययार्थवादिता तथा व्यवद्वारिकता को ही 
अपनी राजनीति में स्थान दिया है | वे वैयक्तिक और सामाजिक जीवन की विपमताओों और दुरूहताओं को 
व्यवहग्कि दृथ्टि से परख ने के आदी हैँ, भावुकता और श्रावेश में बह जाना उन्होंने नहीं सीखा | उनके वैयक्तिक 
आचरण के इस सुन्दर दश्कोण को उनके बहुत से साथी नहीं समझ सके हैं, ओर इसी कारण उनकी कार्य- 
शैली अपने पुराने साथियों में किंचित भिन्न रही है | 

उनके सम्पर्क और साहचर्य में एक आत्मसंतोपर अ्रनुमव दीता है, और उनके सम्पर्क में आने वाला 
व्यक्ति अपने को एक उच्च वातावरण में पाता है। अपने युवाकाल से ही वे श्रपने किसी न किसी रुप में देश 
साहित्य, और समाज की सेवा में श्रमवरत लगे हुये हैं | हमारे प्रात का यह सोभाग्य है कि उसे उन जैसा 
सहायक और नेता प्राप्त हुआ है। हम सबकी कामना है कि देश की श्रधिकाधिक सेया के लिये थे 
चिरायु हों। 


चन्द्रभान गुप्त 
रसद एवं खाद्य मनन, उत्तर प्रदेश 


मुझे यह जानकर हादिक ग्रसब्नता हुई कि द्िन्दी मवन ने माननोय श्री सम्पूणोनन्द जो को ६० थों बे 
गांठ के उपलक्त में उन्हें आभिनन्दन अन्ध मभैंठ करने का आ्रायोजन किया है | ऐसे शुभ अवसर पर मैं हिन्दी 
भवन के कार्यकर्ताओं को अपनी शुभ कामनाएं भेजता हूं तथा ईश्वर से प्रार्थना है कि आपका भवन अपने 
पावन उद्देश्य में सफल हो और निरन्तर उन्नति करता रहे । 


गिरधारी छाल 
जेल एवं आवकारी मन्त्री, उत्तर प्रदेश 


हू 


माननीय सम्पूर्शानन्द जी को बहुत समीप से मैंने तब जाना जब वह काशी विद्यापीठ में दर्शन के 
अध्यापक थे और मैं उनका एक विद्यार्थी | उनकी विद्या और बुद्धि का मु पर प्रभाव पड़ना स्वाभाविक था, 
क्योंकि मैं उसके विपरीत बहुत दी साधारण बुद्धि का और अत्यन्त कम पढ़ा लिखा विद्यार्थी था। भरी सम्पूर्णा- 
नन्द जी की विद्वता ओर पॉडित्य से देश परिचित है | पद़ने की उनकी रुचि सदा असाधारण रही। उठ 
समय भी जब यह मिनिसट्री सम्बन्धी कामों में इतने घिरे र॒ते हैं उनका अध्ययन चलता रहता है। जो शआ्रापु- 
निक पुस्तक, खोज अथवा महत्व के परिवर्तन अनेक दिशाओं में होते रहते हैं उनका श्रध्ययन तथा उनकी पूरी 
जानकारी रखते ई | मुके याद है कि विद्यापीठ के पुस्तकालय तथा दूसरे पुस्तकालयों से वह एक बार में चार 
पांच पुरु तके चार पांच सौ एृष्ठों से एक कम की नदी, पढ़ने के लिए. ले जाते और ७; सात रोज़ में लौटा देते । 
उनका पदना केवल्ल पढ़ना ही न छोता, उनके विचारों तथा तक! को वह इृदयंगम कर लेते, उन पर उनका 
मत बन जाता आर अपनी स्पष्ट सम्मति प्रकट करते | 

पदूना पढ़ाना, दो तीन मित्रों से रुचि पूर्वक मिलना और औरों से दूर रदना, यही उनके जीवन की 
दिनचर्या रहती | हाँ, राजनैतिक कार्य तो साथ लगा ही हुआ था । हम विद्यार्थी उस समय यही दीका करते, 
इनकी तेजी सभी जगह रहती हे, पढ़ने में; लिखने में, व्याख्यान देने ओर बात करने में भी | 

हमारे देश के प्रशस्त विचारकों भर लेखकों में श्री सम्पूर्णानन्द जी का नाम है| बह उन व्यक्तियों में 
है जो राजनैतिक कार्यो' के अतिरिक्त मी अपने विचारों श्र लेखनी से देश को बहुत कुछ दे सकेंगे | 


लालबहादुर शास्त्री 
पुलिस मन्त्री, उत्तर प्रदेश 


जे जः जे औः री 


माननीय डा० सम्पूर्शानन्द जी श्रम, शिक्षा तथा शअर्थमस्त्री को उनकी ६० थीं वर्षगांठ पर अमभिनन्‍्दन 
ग्रन्थ समर्पित कर आराप बहुत ही उचित कार्य कर रहे हैं) ईश्वर आपके इस मुन्दर विचार फो पूरी 


सफ़लता दे ) 
इता कट्टर कांग्रेसचादी, यजनीयिफ, आामाजिक वश अष्ययनाशील अफ़ख शिक्षाद्मदी फ्रे समके में जे मरी 


आयेगा, बह इस गुणी देशमक्त के प्रति प्रशंसा तथा आदरमाव ग्राप्त करेगा। उन्हें कई वर्षो' से जानने का 
मुझे हर्ष प्राप्त है और मैं उनके अनेक अनेक गुणों के प्रति बड़ा आकर्षित हुआ हू। 
वर्तमान पीढ़ी को समुचित रुपेण शिक्षा देने के लिये उन्होंने शिक्षा फे छेत्र में जो फ्रांतिकारी परिवर्तन 


किये हैं, बह हम सब देख रहे हैं | हि 
उनकी साठवीं वर्षगांठ के अवसर पर में उनको हार्दिक बधाई देवा हूं और मगवान्‌ से प्रार्थना करता 


हूँ. कि उनको अमी अनेक धर्षो' तक देश की सेवा करने का अवसर दे] 


हाफिज मुहम्मद्‌ इमराहीम 
४ मन्नी, जन निर्माण विभाग, उत्तर प्रदेश 


रश६ 


श्री सम्पूर्यानन्द जी को मैने एक राजनैतिक कार्यकर्ता की हैसियत से ही जाना, मुझे उनकी उन विभूतियों 
का जो उनके विद्याध्ययन और छात्रवृत्ति से सम्बन्धित हैं, श्ञान कम है, पर मैंने उन्हें जो थोड़ा बहुत जाता दै 
उससे मै कद्द सकता हूं कि वे हमारे महान व्यक्तियों में से एक हैं। उनके सोचने की और किसी परिणाम पर 
पहुँचने की शक्ति प्रबल है । किसी विषय पर शीघ्रता से राय कायम करने की खूबी को मैं उनका बहुत बड़ा 
चरित्र समझता हूं । 

आधुनिक थ्राचार विचार और पश्चिमी सम्यता के वे फायल नहीं हैं, कम बोलना, और सादा जीवन 
व्यतीत करना उन्हें बहुत प्रिय दे | कम सखुन होने के कारण उनके प्रति बहुधा लोग गलत राय बना लेते हैं, 
पर मैं मत्तीभांति जानता हूं कि वे मु स्वभाव के हैं और दूसरों की कठिनाइया वे खूब सममते हैं | 

अपनी व्यथा दूसरों के आगे रखने में वे अपना अपमान सममते हैं। उनमें अदभुत सहनशीलता है। 
उनकी कार्यपद्धता, तीव्र बुद्धि और कम बोलने का अभ्यास हमारे लिए, तो आदर्श की बात है | मै कमी उनका 
विद्यार्थी नहीं रह्य और न मैंने उनके समीप बैठकर उनसे कुछ श्वीखने का ही प्रयत्न किया पर उन्हें जो कुछ 
मैंने जान पाया उससे उनकी अजेय शक्ति की सराहना करने में मुझे श्रत्यन्त सन्‍्तोप और आनन्द मिलता है। 

मैं श्री राम्पूर्णानन्द जी के दीघ॑जीबी होने के लिए हमेशा भार्थी रहता हूं । 

फेशवदेव मालवीय 
उद्योग एवं विकास मन्त्री, उत्तर प्रदेश 


ज्‌ः 5 क रे है 

माननीय सम्पूर्यानन्द जी शिक्षा सचिव उत्तर प्रदेश के ६० थें जन्म दिवस के अवसर पर उनके सम्मान 
में समर्पित किये जाने वाले “झ्भिनन्दन ग्रन्थ” के समाचार को जानकर मुझे बड़ी प्रसन्नता दे | 

राए झौर समाज के प्रति की गईं उनकी सेवाये बड़ी अमूल्य हैं. । उन्होंने राजनीति में ही नहीं अपितु 
समाज के सभी अंगों में अपनी अमूल्य देन प्रदान की है। यद कौन कह सकता था कि प्रेम मद्याविद्यालय 
बुन्दाबन का यह साधारण अध्यापक किसी दिन असाधारण प्रतिभा के कारण अ्रद्धितीय सामाजिक, राजनैतिक 
तथा दार्शनिक निर्माता बन सकेगा । उन्होंने जिस प्रकार स्वातन्त्र्य संग्राम में एक बीर योडा की तरह अपना 
भाग अदा किया है उसी प्रकार समाज रचना में भी अपने मस्तिष्क का अनुपम परिचय दिया है। श्रनवर्त 
कार्यरत होने पर भी हिन्दी, इंगलिश में दर्शन, समाज, राजनीति श्रादि विभिन्न विषयों पर पन्द्रह से अ्रधिक 
पुस्तकें छिखकर उन्दीने अपनी बहुमुखी प्रतिभा का परिचय दिया द्वे | समाज रचना के ऊपर लिखी हुई ग्रापकी 
पुस्तक “समाजवाद” के सर्वध४ठ दोने के कारण आपको मंगलाप्रसाद परारितोपिक भी अखिल भारतीय हिन्दी 
साहित्य सम्मेलन द्वारा प्राप्त दो चुका है। ु हे 

इस प्रांत में शिक्षा जैसे महत्वपूर्ण विषय को उन्होंने बहुत वी उपयोगी बनाया है ओर उसमें जितने 

ऋन्तिकारी परिवर्तन हुए. हैं, उनका सारा थ्रेय आपको ही है । हद 
9 आपसे इस प्रात को महुद आशाएँ है। और इन शआआशाश्ोों को पूरा होते देखने के लिए उनके इस 
जन्म दिवस पर लाखों नर नारियों के साथ मैं मी अपनी ओर से बधाई देता हू और परमात्मा से उनके दीर्घायु 

होने की मार्यना करता हूँ। ह 
श निसार अहमद शेरवानी 
कृषि मनन्‍्त्री, उत्तर प्रदेश 

२४७ 


मुझे यह शात कर अत्यन्त हप॑ हुआ कि मेरे मित्र माननीय श्री सम्पूर्णानन्‍्द जी को अमिनन्दन अन्य 
अर्पण किया जा रहा है। * 

श्री सम्पूर्णानन्द जी का देश प्रेम एवं विद्या प्रम असाधारण है| जहाँ एक ओर देश के लिए आपने 
अनेक कएट आपत्ति एवं कारागार के कठिन सन्‍्धनों को सहर्प स्वीकार किया वहाँ सरस्वती के चरणसरसणीश्हो 
में भ्द्धांजलि अप॑य करने में भी सदैव अग्रसर रदे । आपके वैदिक कालीन संस्कृति की गवेपणा एंवं अ्रन्यान्य 
विद्वत्तापूर्ण वृत्तियों से हिन्दी साहित्य की चिर्काल तक श्री वृद्धि होती रहेगी। वाराणसी गवर्नमेंट संस्कृत 
कालेज को संस्कृत विश्वविद्यालय का रुप देने का श्रेय भी बहुत कुछ आपको ही है। यही नहीं, जहां अपने 
देश की दुर्दशा और दीनता का स्मरण कर आपका हृदय द्रवीभूत होता रहा है, और जन साधारण में किस 
प्रकार शानबृद्धि हो, धन सम्पत्ति का किस प्रकार उचित विमाजन हो, श्रमजीवी किस प्रकार अधिकाधिक सुखी 
हो, इस ओर आपका सदेव ध्यान रहा है। सच बात तो यह है कि आपका जोवन उस निर्मल आदर्श की 
भांति है जिसमें मुन्दर वैदिक कालीन संस्कृति की सुस्पष्ठ कलक, मध्यकालीन सभ्यता एवं विकास की छाया 
एवं आ्राधुनिक विश्व बन्युत्व, स्वतन्त्रता जन्मजात मौलिक अधिकार, एवं सम्पत्ति का समान विभाजन एवं 
समान।घधिकार का प्रत्यक्ष प्रतिबिम्ब दृश्रिगोचर होता है। 

देश कै ऐसे रत्न का समादर करना, मातृभूमि एवं मातृभूमि की ही बन्दना करना है । श्रतएवं उनके 
इस अभिनन्दन से में अपना ह/र्दिक सदयोग देता हूं। भगवान से प्रार्थना करता हूं. कि देश की वे अधिकाधिक 
सेवा करने में समर्थ हों। 


गोविन्ददास 
सद्त्य, भारतीय संसद 


जि ँः ञः 5 क् 


सम्पूर्शानन्द जी कार्यदक्ष और देशभक्त नेता दें । उत्तर प्रदेश के अप्रगण्य हैं। हिन्दी आर संस्कृत 
शमी विद्वान हैं| उनके दाश्क महोत्सव के प्रसंग पर हिन्दी मवन का श्रायोजन सुयोन्व है। 


के० एम० झन्शी 


जुह ञः ्ँः हर क्र 


भी सम्पूर्णानन्द जी विद्वान हैं | अलुमवी शिक्षक हैं, यशस्वी मन्त्री हैं। हिन्दी साहित्य श्रौर भाषा का 
उनसे बड़ा उपकार हुआ है। मेरी शुभ कामना है कि ये स्वस्थ और चिरायु हों और देश की और भी अधिक 


सेवा कर सकें | 
ऐ अमरनाथ झा - 


रष्प 


पिता-माता 


भ्री सम्पूर्णानन्द जी के पित 
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स्व० मुंशी विजयानन्द जी 


श्री मती श्रानन्दी देवी 


माई सम्यूर्शानन्द जी का प्रथम परिचय सन्‌ १६६८ मे हिन्दी साहित्य सृम्मेलन के अवसर पर हुआ। 
महात्पा जी सभापति हुए थे) सम्पूर्णानन्‍द जी वेहां के डेली कालेज - में अध्यापक थे, और हिन्दी साहित्य 
अदर्शिनी के, जहां तक मुझे याद. है, मत्त्री. थे । भाई बनारसी दास जी के भी दर्शन पहली बार वहीं हुए। 
तब मैं उन्हें एक विद्वान शिक्षक के रूप में जानता: था । बाद मे ह्विन्दी लेखक व सम्पादक ( मर्यादा-प्रयाग ) 
के रूप में वे हिन्दी जगत में प्रसिद हुए. | फिर काशी विद्यापीठ के अध्यापक दी नहीं एक स्तम्भ हो गए । पहीं 
उनकी गति रक नहीं रहो---शीघ्र दो एक राजनतिक कार्यकर्ता व नेता के रूप में उनकी प्रतिष्ठा हुईं । काँग्सी 
सरकार उत्तर प्रदेश में होने पर वे शिक्षा मन्‍्त्री बनें। विद्यम वे कोरे विश्ञन के ही नहीं, ज्योतिष, साहित्य, 
समाजवाद ब अध्यात्म शाल्ल के भी हैं। कई उत्तम ग्रन्थ उन्होंने लिखे हैं। एक और दुर्गा के भक्त हैं तो 
दूसरी ओर समाजवादी | इस तरह श्रास्तिकत्‌ व समाजवाद का मेल अपने जीवन में ही बैठाकर खामोश न 
रहे -अपनी समाजवाद सम्बन्धी पुस्तक में इसका प्रतिपादन भी-किया है | 

गाधी जी पर सबसे पहला लेख मैने---“पमेरे हृदय देव? --सम्पूर्णानन्द जी की प्रेरणा से ही “मर्यादा? 

के लिए लिखा था | यथपि हम लोगो को एक दूसरे से मिलने व पत्र व्यवहार के भी अवसर बहुत कम आए, 
हैं, फिर भी न जाने क्‍यों हम एक दूसरे के बहुत निकट मालूम देते हैं । यथपि वे गांधों जं। के आलेचक भी 
कमी कमी दो जाते हैं और मे हूं पूप मक्त--भले हो अन्धा कह लीजिये--फिए भी मुझे सदेव ऐसा लगा है 
कि इमारी विचारधारा एक दी दिशा में बहती है ) दिनदी व हिन्दुस्तानी के विवाद में मेरे उनके विचार में 
मिन्नता रही हे | पर हमारे प्रेम व सम्बन्ध में किसी भी तरह से फर्क नहीं होने पाया | 

" सम्पू्णानन्द जी का स्थान उत्तर प्रदेश की राजनीति में ही नहीं, भारत के साहित्य व शिक्षा क्षेत्र सें 
महत्वपूर्ण है, व रहेगा । आज मुझे उनका अभिनन्दन करते हुए बहुत इ॒प होता है। 


हरिभाऊ उपाध्याय 
9 ञः के ्ः डर 


यह मेरे लिये बढ़े शानन्द की बात दे कि हमारे प्रेम महाविद्यालय के पूर्व श्रध्यक्ष श्री सम्पूर्पानन्द 
जी को उनकी ६० वीं साल गिरद पर हिन्दी भवन कालपी अ्भिनन्दन प्रन्य मेंट कर रह है । 

मेरा कथन है कि अत्येक विद्यालय में छोटे-मोटे कारखाने लगाये जायें, बारा खेल व गोशाला भी या 
सम्भव द्ोना चादिए, | इमारे विद्यार्थी और लड़फे-लड्कियां पढ़ेंगे भी ओर श्रावश्यक वस्ठुश्रों की उत्तत्ति मी 
करेंगे, बाहर निकल कर नौकरियों की तलाश में मारे सारे नहीं फिरेंगे, इस प्रकार के विधालय आगे चलकर 
आदर्श समाज में बदल जायेंगे, जहां कुढमम्व प्रथा चलेगी, बूढों का आदर और छोटों को प्यार | इसी प्रकार 
सची शान्ति स्थापित दो सकेगी अन्यथा नहीं। पु 

म॒झे आशा है कि प्रेम मद्गाविद्यालय की शिक्षा-प्रयाली---जो महात्मा गान्धी की प्रणाली से मिन्न नहीं 
है --अपनाने का प्रयत्न किया जावेगा | 


शुभ कामनाओं सहित | 
४ महेन्द्र श्ताप 


र४्दे 


यथा च॒तुर्मिः कनक॑ परीक्ष्यते, 
निधर्षणच्छेदन-तापताडनेः; 

तथा चतुर्मि! पुरुपः परीक्ष्यते, 
त्यागेन शीलेन ग्रुणेन कर्मणा । 


त्याग, शील, गुण और कर्म,---ये हैँ चार कसोटियां जिन पर प्रत्येक मद्दापुरुष की परीक्षा की जाती है। 
साधारणत: जिन भद्धापुरुषों के हम बहुत निकट सम्पर्क में रएते हैं उनके गुणों की माप हम पूरे तौर पर नहीं 
कर पाते | मनुष्य-प्रकृति प्राय; त्रुटियों की ओर अधिक आकर्षित होती है और गुणों को कम देखती है | 
शतान्दियों के बाद फिर मनुष्य इस निर्णय पर पहुंचता है कि कौन सा पुरुष महायुरुष कहने योग्य है| 


आ्राज यही हक्तत इमारे वर्तमान महापुरुषों के सम्बन्ध में मी है । जब तक दम किसी व्यक्ति विशेष 
के सस्वन्ध में यूह्रम दशि से विचार न करें तब तक हम वास्तविक रूप में उसकी मदत्ता का अनुभव नई 
कर सकते | 


इम इस समय अपने देश के,-विशेषतः अपने प्रात के, महायुरुष माननीय सम्पूर्णानन्द जी की 
जयन्ती उनके साठ वर्षों के जीवन के समाप्त करने पर मना रहे हैं। ऐसे अवसर पर हमें इस बात पर विचार 
करना है कि जिन महपुरुष की हम जयन्ती मना रहे हैं उनमें क्या गुण हैं और उन गुणों से हम कितना 
लाम उठा सकते हैं| यदि हम उपयुक्त कसौटी पर इन महापुरुष को कर्से तो हम निश्चय ही इस परिणाम 
पर पहुचेंगे कि दे वर्तमान काल के उन व्यक्तियों में से हँ जो चास्तविक 'पुरुषः कद्दे जाने चाहिए । निरकंद 
आत्मीय होने के कारण मुझे उनके गु्णों का वर्णन करने में थोड़ा शा संकोच होता है; परन्तु मेरी यह 
निश्चित घारण/ दे कि भी सम्पूर्णानन्द जी इस झुग के तपस्थी, जनसेवी. विद्वान तथा कर्मनिष्ठ महापुरुषों में से 
हैं। गत ३० वर्षों से उनके खाय कार्य करने फे परचाद्‌ मैं इस परिणाम पर पहुँचा हूं कि थे इमारे प्रान्त के एक 
“विद्वान देशमक्तः हैं, और संसार का कोई मी देश ऐसे महायुरुष पर गर्ब कर सकता है। 


विश्वम्मरद्यालु त्रिपाठी 


२४०, 


भारतीय बाइससय के देदीप्यमानरून मानमीय श्री संपूर्शानन्द महोदय से कौन संस्कृत विद्यासेवी परिचित 
नहीं है ! माननीय भ्री सम्पूर्णानन्द जी का संस्द्ृत साहित्य से घनिष्ठ सम्बन्ध है। संस्कृत साहि्य स्वयं ही एक 
अद्भुत वस्तु हे जिसके साथ सम्बन्ध होने से अनेक पाश्चात्य विद्वानों में भी श्रत्यन्त सरसतता तथा सदृदयता 
उसन्न हो जाती है | माननीय श्री सम्पूर्णानन्द जी तो हमारे इसी पुण्य भूमि भारत के ही सुपुत्न तथा गंगा-यमुना 
की धाराओं से पवित्र इस उत्तर प्रदेश की काशीपुरी में ही एक हिन्दू सनातनी उच्च परिवार के कुल-तिलक हैं। 
इन पर संस्कृत साहित्य का प्रभाव पड़ना सर्वथा मैसर्गिक दी है । 

थी० एस-सी० परीक्षा पास करने के उपरांत संस्कृत के प्रति इनका सुपुप्त प्रम सहसा उमड़ श्राया और 
संस्कृत सेवा की ओ्रोर रुचि बढ़ी | वैदिक साहित्य का इनका अध्ययन बहुत ही व्यापक है जिसका फल “पुरुष 
सुक्त माप्य” के रूप में जनता के समक चर्तमान है | वैदिक साहित्य के दृदृतर व्यासंग का ही प्रत्यक्ष फल यह 
देखने में श्राता हे कि माननीय श्री सम्पूर्णानंद जी जब संस्कृत में लेख लिखते हैँ तब उनके लेखों में बैंदिकी 
छठा की श्रनुपम शोभा संस्कृत प्रेमियों को श्रनुरक्त करती हे | पुरायों का भी आपका अ्रध्ययन विशाल है। 
दर्शन शास्रों के अ्ध्ययम में भी आपने पर्याप्त परिश्रम किया है जिसका फल ०“चिद्विलास” के रूप में जनता 
के सम्मुख है। ““चिह्वित्तास?? प्रन्य का परिशीलन करने से कोई भी सद्ददय व्यक्ति माननीय सम्पूर्णानंद जी को 
भारतीय दर्शन का सर्वोत्तम स्वतंत्र ग्रंथकर्ता बिना हिचक के कह सकेगा | माननीय सम्पूर्शानन्द जी पाश्चात्य 
दर्शन अंथों में भी पूर्ण मिध्णात होने के कारण प्राच्य पाश्चात्य उभय दर्शनों के आप तुलनात्मक लेखक 
आर गंभीर विचारक हैं। तंत्र प्रंथो में मी आपका ज्ञान विशाल हैे। “काश्मीरीय शैवागम ग्रंथावली? 
सारी की सारी आपने आत्मसात्‌ कर ली है और उन आचार्यों के विचारों का आप पर पर्याप्त प्रभाव 
भी पड़ा है। 

संस्कृत में लिखना और बोलना आपके लिए एक साधारण-सी बात है। इसी संस्कृत साहित्य के प्रेम के 
कारण आपने अपने प्रात में संस्दृत के विद्वानों की पर्यात् आर्थिक बुद्धि की है तथा उनके जीवन स्तर को 
ऊँचा उठाने में अमृल्य सहायता की है| संस्कृत विद्या के अपूर्ध प्रेम के फलस्वरूप ही आप अपने प्रांत मे विश्व 
का अद्भुत संस्कृत विश्वविद्यालय खोलने का प्रयल मनोयोग से कर रहे हैं # 

हमें आशा दी नहीं पूर्ण विश्वास हे कि माननीय श्री सम्पूर्णानन्द जी की यह देन जगत में उंस्कृत साहित्य 
की महत्ता और माननीय सम्पूर्णानंद जी के सुयक्ष का विस्तार करेगी । में भगवान श्री विश्वनाथ से प्रार्थना 
करता हूँ कि माननीय सम्पूर्यानंद जी चिरंजीबी रहें। 


ना० श्रा० खिस्ते 
प्रिंसिपल,गवर्नमरेंट संस्कृत कालेज, वनारस 


रभुरे 


आज अपने चिरसदचरित अनुपम प्रतिमाशाली नीति-विद्यारण्यविद्दारी निजदेशाभ्युदयप्रतधारी चिर- 
स्तममित्र शिक्षासस्त्री श्री सम्पूर्यानन्‍द जी के विषय में कुछ लिखने का अवसर पाकर उनके स्मृतनिष्कताक 
गुणगणचम्द्रकिस्णों से विकसित मेष मनःक्ुम॒द अत्यन्तानन्दसुधा विन्दु से सिक्त है। रहा है | 
प्रथम प्रथम मेरा और शिक्षा मन्त्री जी का साथ काशोस्थ लण्डन मिशन हई स्कूल में हुआ | 
आपके बुद्धि्िमव तथा प्रशंसनीय शिक्षा पद्धति के प्रभ,व॒ से वहां के अध्यापक तथा छात्रपुन्द इस 
प्रकार प्रसन्न रहते थे कि अ प जिस क्िसो क.्य के लिये इद्जित कर दें उसको छृदय से पूरा करते ये। आयकी 
गणितगता तथा इज्ञलिश की छ/घनोय प्रशंसा सर्वत्र फेल गई थी । 
मेरे नियत सहचर तथा शिष्य कल्प पं० रामाश्ञा पाण्डेय जी व्याकरणाचार्य्य की इच्छा हुई कि में किसी 
योग्यतम श्रध्यापक से इंगलिश पढ़ । तदनुसार मैने अपने मित्र जी से पढ़ाने के लिए. कह, और उन्हें ने सहर्प 
स्वीकार किया | तदनन्तर दोनो व्यक्तियः में परस्पर विनिमय रूप से संस्कृत झोर इज्जलिश अभ्यास प्रारम्भ 
हुआ । शिक्षा मन्‍्त्री जी ने अल्पकाल ही में संस्कृत भाषा में मी अपेक्षित योग्यता प्र:प्त कर लो | 
स्वराज्य श्रादोलन के समय जब आप कारागार के अतिथि होते थे उसी समय आपको प्रगादु बुुद्धिगम्य 
विषयों के छिखने का अ्रवसर प्रास होता था। 
अपने लेखीपयोगी पुस्तकों को मित्रो द्वारा मंगाया करते थे | मैने भो उनके मंगाये हुए, उनिपत्‌, वेद, 
दर्शन आदि के गम्मीर बुद्धिगम्य पुस्तकों को मेजा । परन्तु मेरे मन में विचार उदित हुआ कि इन विद्धत्तापूर्ण 
कठिन ग्रन्थों को वे केसे समम्कर सकेंगे | क्योकि संस्कृत के उच्चकोटि के ग्रन्थ! को बढ़े बढ़े विद्वान्‌ भी सममने में 
असमर्थ होते हे । 
किन्तु जब मैंने इन के निर्मित अद्भू ततक॑पूर्ण विद्धतालंकृव चिद्विलास थ्रादि का अवलोकन किया तो 
चकित द्वो गया कि ऐसी संस्कृत सादित्ययोग्यता इन में कहा से आईं | दत्तावधान द्वोने पर मुके यही प्रतीत हुआ 
कि प्राक्तजजन्माम्यस्त शास्त्र जन्य दृढ़ संस्कारज शक्ति का हो यह परिणाम है । पुनः काशो में भूतपूर्व प्रखिल 
भारतवर्ष संस्कृत साहित्य सम्मेलन में मन्‍्त्री जी का स्वर निब्रद्ध रमणीय शब्दालड्वार गुणालंकृत कतिपय 
सौन्दर्याधायक व्याकरणत्रुटियिलसित संस्कृतवाढ मय स्वागताध्यक्ष का मापण जब मैंने पढ़ा तो भाष्योक्तपतश्जलि 
का यह वाक्य मुके स्मव हुआ कि “शिप्ठकानाथा अशप्यायी। कर्पुनरशाध्यास्था शिश: शक्‍्याविशतम। 
अशध्यायीसमधीयानो उन्य॑परयत्यनधीयान॑ येत्रविदिता; शब्दा; तान्‌ प्रयुज्ञानम्‌ | सपश्यति नूनमस्य देवामुप्रद: स्व 
भावों वा योड्यं नचाशध्यायीमधीते | येचास्यां निहिता: शब्दा; तांश्च प्रयुझक्ते इति | नूनमन्‍्यानपि जानाति! 
इति, अर्थात्‌ जो व्ययकरण भा छुआ है वह यदि किसी व्याकरण के न पदने पर मी शुद्ध संस्कृत में मापण करते 
हुए को देखे ते। उसको यद्दी निरिचित होगा कि व्याकरण न पदने पर भी शुद्ध संस्कृत में भाषण की शक्ति 
इसको किसी देवता की कृपा से मिली है, या प्राक्तनजन्म में संस्कृताध्ययनज सस्कार से | ऐसे छो मेरे मिश्र 
शिक्षा मन्त्री जी हैं। वो 
दूसरी बात यह भी तक में आई कि हमारे मन्‍्त्री महोदय योगाम्यासी भी हैं | योगियं। में यह स्वमावज 
शक्ति आरा जाती दे कि जो बद जानना चादेगा उस को श्रमायात जान लेगा | पतज्जलि ने योग दर्शन में कहा 
है कि “का्येन्द्रिय सिद्धिरशुद्धि छयात्तपस:” इति ] 
काशी विश्वेश्वर से प्रार्थना है कि मेरे मित्र शिद्वा मन्‍त्री जी उचरोत्तर देश की उन्नति करते हुये 
सोमाग्यारोग्यसुयश: सम्पन्न हों | रे 
हे समापाते उपाध्याय 
अध्यक्ष, विरह्य संस्कृत कालेज, ववारस 


रथ्र 


सम्पूर्णानन्द एक अध्ययन 
श्री वाल्नकृप्ण शर्मा 


श्री सम्पू्निन्द जी के सम्बन्ध में लिखते समय मैं जो कठिनता श्रतुभव कर रहा हूं, बह है मेरी 
उनकी जीवनी के विपय में झशञान और उन्हें वास्तविक रूप में सपक सकने की कदाचित्‌ मेरी अ्धमता | थे 
मेरे समकालीन अप्रजन्मा हैं और प्रांतीय राजनैतिक जीवन के गश्य मान्यनेता | मैने जो कहा है कि मैं उन्हें 
यथार्थ रूप में समझ सकने में संभवत: अ्रक्षम हूं, तो इसका कारण यह है कि उनका व्यक्तिब राजनीति में 
उलमा हुआ है और में राजनीतिक पक्तपात से कदाचित्‌ इतना प्रभावित हो गया हूं कि उनके व्यक्तित्व का 
समुचित एवं निष्पक्ष मूल्याकन करने में अपने को श्रसमर्थ पा रद्द हूं । यह ग्रात तो सर्व विदित सी है कि प्रांतीय 
राजनीतिक गति विधि में मैंने अपने को सर्व मावेन उनके संग नहीं पाया, उनकी राजनीतिक रीति नीति को 
अंगीकार नहीं कर सका और कांग्रेस संगठन के भीतर जिस समूह-बन्दी का समावेश हुआ उस्तमें मे और वे 
एक दूसरे से जैसे कुछ विल्ञग हो गए; | मेरे ऊपर कुछ प्रभाव पड़ा | मेरे मनमें कुछ पत्तपात सम्राविष्ठ हुआ | 
अत; कारणात्‌ कदाचित मेरा स्पष्ट दर्शन-सामथ्यं कुछ धूमिल पड़ गया है। इसीलिये मैं उनके सम्बन्ध में कुछ 
लिखने में हिचकिचाहट श्रनुभव कर रहा हूँ ] पर इस बात को तो कोई मी जन अरबीकृत नहीं कर सकता है कि 
सम्पूर्णानन्‍द जी इमारे प्रतिभावान्‌ एवं गएयमान समकालीन व्यक्तियों में हैं, और जब आज मुक्े यद श्रवसर 
मिल रहा हे कि मैं उनके प्रति अपने आदरपूर्ण गनोभावों को व्यक्त करू तो मैं अपने को इस प्रशस्ति काये से 
क्‍यों वंचित करू' १ हां, पाठकों से एक प्रार्थना है। इन पंक्तियों में यदि उन्हें फोई ऐसी बात मिले जिससे 
सम्पूर्णानन्द जी के प्रति श्रवश कलकती दिखाई पड़े वो उस बात को पाठक मेरा पक्तपातपूर्ण श्रेकन मानलें 
ओर मुझे यह समझकर वे क्षमा करदें कि अनन्त: में द्विपद द्विभुज माटी का मानव श्रपने निज के पक्तपातों से 
एवं राजनीतिक धटनाजन्य धूमिल प्रभावों से ऊपर नहीं उठ सका हूँ। 

पाठक यह जानने फो उत्सुक होगे कि में सम्पूर्णानन्द जी को कब से जानता हूँ और उन्हें यद जानकर 
आरचर्य चकित न होना चाहिये कि सम्पूर्शानन्द जी का और मेरा परिचय प्राय: ३४ पर्ष पुराना है) यह षात 
तो सभी जानते दूँ कि रम्पूर्यानन्द जी बहुत बड़े लेखक हैं | श्र उन्होंने न जाने कितने वर्ष पूर्व लेखक (व 
अन्थ लेखन का कार्य प्रारम्भ कर दिया था| म॒ुक्के इतना याद दे कि एक लेखक के रूप में मैंने पत्र पत्रिकाओं 
द्वारा सम्पूर्शाननद जी का परिचय कदाचित्‌ सन्‌ १६१४ या सन्‌ १६९१५ में प्राप्त किया था। उनके “राणा 
जंगबद्ादुर सिह” और कदाचित्‌ उससे भी पहले “भौतिक विज्ञान”? नामक ग्रन्थ उस समय प्रकाश में था घुके 
थे | पत्र पत्निकाश्रों में मी वे निरन्तर लिखते रहते थे | इस प्रकार बहुत दूर से उनसे शरीर बन्धुवर बनारसी दास 
जी चतुर्वेदी से मेरा परिचय हुआ, क्षेपक रूप में यद बात भी कदंदू' कि उन दियों पंडित बनारणोदात जी 
चद॒वेंदी पगिया बांधा करते थे और थ्राज कदाचित्‌ उनके पुत्रों फे लिये भी उनकी उत पागवाली छवि का 
स्मस्ण-दर्शन कर सकना सम्भव न हो | हवां तो गत चौंठीस पौंतीस वर्षों' से मैं सम्पूर्णानन्द जी को जानता हूँ। 
एक लेखक के रूप में उन्हंने मेरे युवक मन पर गम्मीर अ्रध्ययन शीलता, प्रसादगुय युक्त श्रमिव्यक्ति एवं 


र्भरे 


भरी सम्पूर्यानन्द अमिनन्‍्दन ग्न्‍्य 


निशिता आलोचनाशक्ति का प्रभाव डाला | और मुक्के इतने अनुभव के पश्चात्‌ भी यह मानने में आनन्दातुभव 
हंता है कि मेरे युवक मन ने ग्रन्थकार एवं लेखक फे रूप में जिन मनस्वी सम्पूर्णानन्द को स्वीकार किया था 
आज मेरा प्रोदू मन मो उन्हें उसी रूपें--..नि:सन्देह उससे भी अधिक उज्ज्वलंतर, प्रखप्तर, गम्भीरतर रुपमें--- 
स्वीकार करता है | सम्पूर्याननद जौ प्रकाएड पंडित हैं | वे हमारे विदग्ध सेनानी हैं | वे निष्ठावान देशभक्त एवं 
फ्रांतिशील जन सेवक हैं | वे उच्चकोटि के विचारक हैं | उनका जीवन साधनारत है| नियमन एवं संयम उनके 
जीवन की विशेपताएँ हैं । वे बत्सल पिता एवं अग्रज हैं। भारतवर्ष के गिले चुने विदज्ञनों की श्रेणी में. उनका 
विशिष्ट स्थान दे [ 
सम्पूर्णाननद जी का और मेरा प्रथम साक्षात्कार सन्‌ १६२१ ईस्बी में लखनऊ जिला जेल में हुआ। 
बहाँ मैं एक बादे ( छ7४८८) में बंधवा था। सम्पूर्णानन्‍द जी उसी से लगे हुए. दूसरे में थे | वहां फाशी 
के और भी मित्र ये | उनमें स्वर्गीय भाई सत्यदेव नारायण साही भी ये | एक वार मैं अपने बाड़े की ऊंची 
भीत लांघकर सम्पूर्णानन्‍द जी वाले बाडे में जा धमका । वहाँ साही से मिला और वहीं सम्पूर्णानन्‍्द जी के मी 
दर्शन किये | उस समय भी उनका वेश यही था जो आजकल है | ऐसे ही करे कबरे बाल, मस्तक पर यही 
शक्ति-उपासना-सूचक चन्दन-कु कुम-मिश्रित विन्दी, ऐसा ही कुर्ता, ऐसी ही घोती, हाथ में पोथी लिये, डूबे हुए 
ज्योतित नेत्र, भव्य ललाट, कृष्णवर्ण, गति-मती वाग्थारा, बेसे ही सम्पूर्णानन्‍द जैसे श्राज हैं | है उस समय 
आज का स्थील्य उनकी देह पर नहीं था | वे उस समय भरपूर यौवन में थे। आज उन्हें किंचित वार्धक्य--- 
स्थूलता ने श्रान घेरा है। 
और उसके बाद तो वर्षो' से उन्हें निकट से देखने का अबसर मिलता रहा है । मैंने गान्धीबादी 
सम्पूर्णानन्द को देखा और साम्यवादी सम्पूर्णानस्द को अवलोका | मैंने विचारक सम्पूर्णाननद को देखा और मैंने 
करमठ सम्पूर्णा नन्द को देखा । मैने विवादित सम्पूर्णानन्‍्द को देखा और मैंने विधुर सम्पूर्णानन्‍द को देखा । क्या 
मैं एक बात कहूँ १ वे धीर पुरुष हैं | वे अदीन है ) नि:संगमावेन उनके राजनीतिक कार्यों का समारंम कहा तक 
होता है, यह कहना मेरे लिये कठिन है । पर, मैं इतना जानता हू कि अपने योग क्षेम के निर्वाद में सम्पूर्णानन्‍द' 
जी कमी विचलित नहीं हुए, कभी डिगे नहीं और योग-स्ेस की चिन्ता ने उन्हें कमी मार्य च्युत नहीं किया। 
सम्पूर्शानन्द जी के स्परूप को कुछ समझने में एक घटना ने मुके बड़ी सह,यता दी, कुछ इलका-सा जाड़ा पड़ 
रहा था | में काशी गया। वर्दाँ विद्यापीठ में सम्पूर्यानन्‍्द जी की कृपा से कुछ मित्र गण मेरी कविता सुनने फे 
शिये अुकातित हो गये ( कार के तशदित्वप्रष्णा नहादुभाप भी बढ के । उनमें कमूरप्प्ट की भरे स्पेस फू 
आयुप्मान्‌ स्वदानन्द भी थे | बीच में चिरंजीवी सर्वदानन्द ने अपने पिता पर एक कविता सुनाई, बह द्वदूय 
आही रचना थी। मैंने नए प्रकाश में आँखे खोलने वाले वर्तमान श्रद्धा-विग्द्ित शिक्षा से प्रमावित हुए, इस 
आस्था शत्य युग में पले हुए युवक सवंदानन्द को जग्र अपने पिताजी की प्रशस्तरि करते हुए सुना थो मेरा हृदय 
आनन्द मग्न हो गया और मेरी झांखें भी खुल गयीं । जो व्यक्ति अपने पुत्र में इस प्रकार के श्रद्धाभार्वों का 
संचार कर सकता दे उसमें कुछ न कुछ ऐसी ऊंची बात अवश्य होनी चाहिये जिसे हम दूर के लोग जिनकी 
इष्टि घूमिल हो गई हे और जिनके क्ोचनों में राजनीतिक समृह-बन्दी का मांडा पड़ गया हो, देख नहीं ण रहे 
हैं। और इस एक छोटी सी घटना के उपरण्त मैंने सम्पूर्णानन्द जी को दूसरे प्रकार से देखना सीखा | मानव 
केयल शजनीति ही नहीं दै | घद साहित्य है | यद दर्शन है | यह गहस्थाश्रम है | वद्द मिन्न मित्र मावनाथों का 
समुच्यय है। राजनीतिक सम्पूर्णानन्‍्द अगने से विदद्मत वालों के दुदय में मले ही एक प्रकार के विरेध का 
और तज्जन्य प्रद्पात का और तत-पक्षपाव-ननित-मानव-अष्ययन-अखामर्ध्य का आविर्भाव करते हों किन्द 


शर्ट 


सम्पूर्गानन्‍द एक अध्ययन 


उनफे या किसी श्रन्य के भी व्यक्तित॒ का उत्तोलन केबल मात्र राजनीतिक हुला पर करना उचित नहीं है। 
व्यक्तियों को समकने की मेरी श्रपनी एक विधि हे, व्यक्तित्व निरीक्षण की मेरी अपनी एक दृब्टि है। उस दृष्टि 
से जब मैं देखता हूं तो कह सकता हूं कि सम्पूर्यानन्द जी एक ऊंचे मानव हैं। उनकी विद्वता, उनकी बुद्धि 
प्रखरता एवं उनकी बिबेक शीलता के प्रति मैं आदर-विनत हूं । 


मैं कई आया हूँ कि मानव केवल राजनीति ही नहीं है | परन्तु केवल राजनीतिक दृष्टि से भी यदि हम 
सम्पूर्णानन्द को देंखें तो हम यद कहने को विवश हं।गे कि राजनीति में इस देश की तथा हमारे प्रान्त की 
शजनीति में सम्पूर्णानन्द जी का जो योगदाग है, वह सर्वथा प्रशंसनीय है । उन्होंने भारतीय स्वातंत्य संग्राप्त में 
अनबरत भाग लिया है। उन्होंने अपने जीवन को स्वतंत्रता की वेदी पर निवेदित करके देश के पुनरुत्थान में 
* जो राह्ययता प्रदान की है उससे हम सब परिचित हैं | में जानता हूँ कि उन्होंने कितने कितने कप्ठ सहे हैं | 
निःवाथन नि्किचन निरवलम्ध सम्पूर्णाननद ने कमी भी अपनी पगडन्डी नहीं छोड़ी, वे बराबर चलते गये, झराज 
मी अपने प्रकाश में वे मार्गकरमण कर रहे हैं | मुक्त जैसे नगण्य, प्रभाव-शत्य अयोग्य किन्तु निष्ठावान्‌ जन 
सेवक को उनसे मत भेद हो सकता है | पर इससे क्या ! क्या इस मतमेद से प्रमवित होकर में यह भूल जाऊ' 
कि सम्पूर्णनन्द हमारे राजनीतिक जीवन के निर्माताओं में अप्रगण्य हैं ! यदि में यह भूल जाऊ तो मैं 
अपने विवेकशील स्वभाव के प्रति अन्याय करूगा | 


हिन्दी साहित्य का दर्शन विभाग सम्पूर्णावन्‍द जी के कारण श्रीमत्‌ हुआ है | पूजाईं पंडित प्रबर डाक्टर 
भगवानदास, प्रोफेसर बलदेव प्रसाद उपाध्याय, सम्पूर्णानन्‍्द ऐसे कुछ ही व्यक्तिदें जिन्‍्दोंने हिंदी के दर्शन 
साहित्य की सष्टि में योगदान दिया है। सम्पूर्णानन्‍द जी उन विद्वानों में है जिन्होंने हमारे प्राचीन दर्शन की 
शब्दायलियों को उनके वास्तविक अर्थ में समझने का प्रयास किया है| प्राण, दिकू, काल, आकाश, अग्नि, 
बायु, आदि शब्दों का जो रूद अर्थ दम करते आप; हैं उससे हमारे दर्शों का तत्व ठीक प्रकार से दम दुदयं- 
गम नहीं कर पा रहेहे | सम्पूर्णानन्द जी के प्रति हमें कृतज्ञ होना चाहिये कि उन्हें ने इमारे पुरातन दर्शन शब्द- 
समृह को नए अकार रो समझने एवं समझने का प्रयास किया है । इस दिशा में उन्हें और भी बहुत कुछ करना 
है | सापेक्ष-बादके सिद्धांतो के आधार पर तथा वर्तमान भौतिक-श,सतरके झरधार पर हमें अपनी पुरातन शब्दावल्ली 
का भाष्य करना छ | इस कार्यको सम्पूर्णानन्‍द जी बहुत अच्छे प्रकार से कर सकते हैं| उनका नासदीय दूछ़ का 
माष्य हमारे साहित्य में ऊ'चा स्थान रखता है | गणेश पूजा विषयक उनका ऐतिहासिक विवेचन सनातन धर्म 
के समय समय पर परिवर्तित होते रएने वाले स्वरूप को हमारे सम्मुख उपस्थित करता है | सम्पूर्शानन्‍्द ब्ह्मवादी 
साम्यवादी हैं | श्रत: मैं उनसे झ्ाशा करता हू कि वे यथार्थवादी साम्यवाद का समुचित, सैद्धांतिक, विशन 
मूलक, तक समन्वित उत्तर प्रंथ लिखने की कूपा करेंगे | 


गत४२ के आंदोलन के दिनों में मुझे एक बार फिर सम्पूर्णानन्द जी के कायगार सहव/सी होने का अवसर 
मिला बरेली केन्द्रीय कारागार में रफी अहमद किदवई, पुरुषोत्तमदास टंडन, डाक्टर भुरारीलाल, डा० जयाहर 
लाल, स्वर्गीय रणजीत पंडित आदि अप्रज एवं शुरुनन थे वहीं सम्पूर्णानन्‍्द जी भी लकक्षर रख दिये गये | कई 
मास तक हम लोग एक साथ रहे ! वहाँ मैने सम्पूर्णानन्द जी की दैनिक जीवनचर्या देखी | में कद आया हूँ कि 
सम्पूर्णाननद जी के जीवन में बहुत नियमन एवं संयमहे | वे नित्य प्रति साढ़े तीन बजे प्र.तःकाल उठतेहें । बरेली 
जेल में कड़ाके का जाड़ा था | पर वे उठकर प्रातः कर्म से निवृत्त होकर स्नान करते और अपनी साधना में बैठ 
जाते | साढ़े छ: सात बजे तक वे ध्यान धारण करते, फिर उठकर थोड़ा सा जलपन करते और प्रद़ने बैठ जाते | 


रभ् 


भरी सम्पू्णनिन्द अमिनन्दन मय 


बारह बजे मध्याह् तक पढ़ते फिर भोजन करते, घंटे मर कदाचित विश्राम करते श्रौर फिर पढ़ने बेठ जाते | अप- 
राह में चार पाँच वजे तक पदढ़नेके उपराँत कुछ जलपान करते और फिर संध्या के छ:सात बजे तक पढ़ते रहते | 
इस प्रकार मैंने देखा कि सम्पूर्णानन्द जी का जीवन संयत एवं नियमित है | वे बड़े परिश्रमशील हैं | और आप 
उनके आज के स्थूल रूप को देखकर यह न सममियेगा कि वे बढ़े खाने वाले हैं। सम्पूर्यानन्द जी बहुत ही 
स्वल्याह्वारी है | बहुत कम खाते हैं | हाँ खाने के शोकीन अवश्य हैं; पर खाते बहुत कम हैं । कई वार मैंने उनसे 
कहा कि वे अपने ऋबरे बाल कटा डाले । वे सुनकर द्ँस देते हैं । कदाचित्‌ इन बालों का भी कोई रहस्य है | 
कदाचित्‌ ये उनके बाल भी उनकी साधना का अंग है ( जो भी हो, इन बालों से वे खासे अ्रच्छे ग्रवधूत लगते 
हैं। कुछ वर्ष पूर्व तो बम्बई कलकत्ते के बहुत से पत्र उन्हें स्वामी सम्पूर्णानन्द लिखा करते थे। एक तो 
यो दी नामांत में आनंद, दूसरे जटावेश---स्वामी और किसे कहते हैं १ 

भगवान करें सम्पूर्णानन्‍द जी शतायु हों और हमारे बीच बहुत दिनो रहकर वे जन सेवा एबं साहित्य 
सेवा कार्य करते रहें । में उन्हें अपनी प्रशामाज्जलि अर्पित करता हूं. । 








स््प 


प्रोफेठर खाइब फे खाय शक मात 


में हुआ्ला | वह प्राय: रोज़ या तो पाने की दावत या २०८वफ॒प० “स्तिप्शन? होता है। इन रीकरोफफ़े छ 
मदूफर कीमती शराब की दौर चलनी थी । कई दिन्दुस्तानी दोस्तों ने «मुफ्त की शराब दी झोमछ्त 
है” बाली कट्टावत को पूर्ण रूप से चरितार्य किया, पर श्रोफेसर साइब की उपत्यिति ने मुके इत श्रोर को को 
दिया । सारी यूरोप श्रीर श्रमेरिका यात्रा में एक घटना ज़रूर हुई जिसमें वियर पीना पढ़ा | छा 
रेशगाड़ी में सौ मील चलकर सरकस देखने गया। उसके बाद खाने की दावत थी | जब दहां छुंचा वे का 
देखता हूं. कि कई भट्टियां जली हैं और बडे बड़े गोश्त के दुकड़े, कद्ाव, सेके जा रहे हैं | इम तेगों ने पूत्नकू 
क्या है, मालूग पढ़ा कि बरीफ (बैल का गोरश्व) है । अ्रमेरिका में यह बहुत खाया जाता है| इम हिल्‍ुताने री 
निधियों ने क्या कि इम तो नहीं सा्येंगे | जो साहब प्रबन्ध कर रहे ये, सामने श्राये और बोले “मे दुलरे 
कि सुझे पछले से नं मालूम था कि श्राप लोग शाकाहारी हैं |» मैंने कद्दा कि “मैं शाकाहारी नहीं हूँ ए फे 
यहां बैशका गोश्त नहीं खाते” मैं बयान नहीं कर सकता कि वे कितना श्राश्चर्य चकित हुए | बहुत कमरे ए 
भी उनकी समझ में नहों थ्राया कि यद्द कैसे मासाद्वारी हैं कि गोश्त खाते हूँ पर बैल का गोश्त नहीं जे | सै 
बैल्ञ का गोश्त साए. बिना तो काम चल गया | पर प्यास से चुरा हल था | दो तीन नलचल रे ये, उसमें 
फी तरए राफेद पानी जैसा कुछ निकल रदष्दा था । लोगों ने कद्दा कि बहां जाकर गिलास में मरकर दूध क्रो 
भर प्यास घुमाशो सबसे उसे पिया--मेरा प्यास से झुदा हाल था और एक सांस में पूय गिलास गाय कर 
गया यह तो मैं भूठ नहीं कहँगा कि म॒के ग्राखिर तक दूध का धोखा रद । पहले धूट में पता चल गया हि 
'चाए यए जो कुछ ऐ, दूध नहीं है। पर उसी समय ख्याल आया कि भूख में किसी जमाने में हित 
करो का गोश्त साया था। अ्रपने गदहपुरुपों फे कदग पर चलना तो श्रपना पर्म होता है यह णान के है 
गिल्लारा दत्ता करने में फोताएी नहीं की और भी जितने प्रतिनिधि थे जिनमें कुछ लोग फट्टर वैष्णव मे, उर्े 
भी इस कौगयी दूध को छोड़ना अनुचित समका। श्रफेले विचारे प्रोफेसर लाहय निरिचन्त माप हे हर हु 
शोगों से यातें करते रद | पता नहीं कि श्ररलो पानी का दर्शन उन्हें कब हुआ | ऐसे ही एक बार श्रौर दशश 
छुपा फ्रांर प्रतिनिधिगएएल ने रिसेप्शन दिया था । इसके पहले ऐसे मौकों ,पर शराब के अतागो षक 
मफार फा पलों फा रस भी रह्या करता था, पर फ्रांस की ओर से दावत हो और बहा पानी वा नकली पद 
रणा जाग, गद्द सो उस देश की शान पर बट्टा लगाने वाली बात थी | श्रस्त, वहाँ फंस की श्रच्छी पे भ्र6 
शराब थी। यारा मद विचारे पोफेसर साएब फो आर उनके साथ उनके शिष्य राम को भी लौदना पश | र 
एक शोर पटना की गाए झा गई जिससे प्रोफेसर साहब फे दृढ़ विचार का पता चलता है। हक 
एफ प्रतिनिधि गशएल ने एक रोज़ दावत दी , जिसमें उपनिवेशों के समस्त प्रतिनिधि बुलाए गये ये। कप 
हे एस रग यदं थी कि रश्टे ऐोफर शराय का गिलास मुह में लगाकर बादशाह सलामत के अति हक शे 
की जाग भौर उनके हो दीर्पायु की कामना को जाय । सब्र ने गिलास मु'ह में लगाया। जो शराब नहीं 2 ४ 
एन्‍पोंने राणी गिछारा हो गु में डाछा, पर समूची मण्डली'में यह अकेले ये जो ज्यों के त्यों अपने रुप 
विशशभाग रदे । खत रेत 
भरास्ीण गशार सभोशन में भाषण तो एक दो नहीं सौ से ऊपर हुए पर थार 
भापका भाषण हुशा उस दि सास उपस्थिति थी | स्वतन्ध भारत का यह पहला प्रतिनिधि 20] हब की 
इसे ऐैता की ऐतियत से जो भ परण ओ्रोफेशर साएग से दिया उससे झापकी विद्वता, पाडित्य भर बडे 


थवियों सम्बन्ध ड़ 
गहरी छाप _शभरत प्रतिगिषियों पर पड़ी । इसके पहले भारतयर्ष की परिस्थितियों के उम्बन्ध में 
शेष मे गिध्ती ब्यक्ति थे ऐसा तारगगित जाषण गए रिया था। 





श्भ्् 


शिक्षा और श्री सम्पूर्णनन्‍्द * 


बाना राषवदासत एम० एल०ण० ए> 


मनुध्य जीवन में पांच चोजें अत्यन्त आवश्यक होती हैं, अन्न, वख, मकान, स्वास्थ्य और शिक्षा | इन 
पांचों में शिक्षा का विशेष प्राधान्य है | मनुष्य तथा पशुओं में फरक डालने वाली यही तो शिक्षा है। अन्न, 
बल, आश्रय तथा स्वास्थ का प्राप्त करना, उनकी रक्षा करना इसमें शिक्षा ही साधन है। 

भारतीय इतिहास में शिक्षा को अमृल्य माना है, उसको फीस देकर खरीदा नहीं जा रुकता ) यह तो 
जीवन को बनाने बाली है, नर से नारायण बनाने की क्षमता रखने पाली है, इसलिए उत्तके दाता क्रो हमने 
भगवान के बराबरी के दर्जा में रखा “मुरर्त्रक्षा गुरुषिप्यु । गुरु; साक्षाद्‌ परत्रझ” इससे अधिक शिक्षा-शन 
दाता के प्रति कृतशता प्रकट करना असम्भव है| 

शिक्षा का जो स्वरूप हमारे शिक्षा शाखज्ञोने हमारे सामने रखा, बह था कम से कम दूसरों से लेना 
आर अधिक से अ्रधिक दुसरों को देना । हमारे ऋषि मुनि, सन्त, महत्माश्रों ने कम से कम दुसरों से लिया 
ओर अधिक से अधिक दुसरों को दिया | बसिष्ठ तथा सन्दीपनी ऐसे महर्षियों के चरणों में बैठकर राम लचमण 
मरत, बलराम, श्रीकृष्ण ऐसे राजकुमारों ने अपने गुरुदेवों को बड़ी बड़ी जागीरें नहीं दी | उनकी सेवा 
लकड़ी काठ कर श्रादि कामों से की। क्योकि ये शिक्षा-शासत्ञ, भोतिक यैभव से प्रसन्न होने बाते नहीं 
थे। वेयेभाव फे भूखे। नाना पुराण नियमाश्म झादि का आलोकन कर भी रामचरित मानस 
लिखने याले भ्री गोस्वामी तुलसीदास जी का सत्कार हमने नोबल पुरस्कार देकर नहीं क्रिया था, पर किया 
था शअ्रपना छृदय उनको मेंट कर | हमारे शिह्ाशास्क्रियों ने अपरिग्रह का पाठ पढ़ाया था। हमारे आश्रम 
व्यवस्था का मूल भी इसी में था कि पैसों से कम, पर कर्मएयता से श्रधिक काम लिया जाय। 

आज मद्दात्मा गांधी ने नयी तालीम में जो काये द्वारा शिक्षा देने का जो क्रम हमारे सामने रखा 
इसमें भी यद्दी माव है | हि 

हमारी शिक्षा इमारे जीवन से संबंधित न हो ते' शिक्षा कैसी १ शिक्षा ग्राप्ति के बाद स्वावलम्बन, अपने 
पैरों पर खड़े दोने की वृत्ति मन में न आई तो शिक्षा कैसी 

आज जो शिक्षा के बाद नौकरी की माँग है वह इमारे शिक्षा का स्वरुप हमारे” सामने ला रखती . है 
विदेशी डुऋमत यददी चाहती थी कि हम शिक्षा की प्राप्ति के बाद स्वावलम्बी नबन कर परावल्म्बी बने | इसी 
लिए, स्वतंत्र भारत में शिक्षा का स्वरूप कुछ और ही होगा | 

इसी दृष्टि से हमारे शिक्षा शास्त्री सोच रहे हैं। यह प्रसन्नता की बात है। इमारे माननीय थ्री सम्पूर्ण 
नन्‍्द जी ने शिक्षा के जो विभिन्न अयोग आरम्भ कर दिये हैं उसके मूल मेंभी यद्दी मावना दे | समय परिवर्तन 
के साथ कार्यक्रम में परिवर्तन स्वाभाविक है| भारतीय स्वतंत्रता की रक्षा में सहायक शिक्षा फा, उत्तरदायित्व 
अमुमकबराने बाली शिक्षा का कार्यक्रम दी हमारी स्वतंत्रता के लिए. सह्ययक्र हो सकता दे | 


राजमंत्री, और विद्वान भी ! 
साहित्य-वाचस्पति श्री वियोगी हारि $ 

एक बार एक प्रसंग पर मेरे मित्र श्री श्रीप्काश जी ने कहा था, /हमारे देश में लोक भैता और राज नेता 
प्राय; विद्वान नहीं हुआ करते। अपवादस्वरूप नेताओं में विद्वान बहुत थोड़े हुए हैं, मेरे अपने प्रातः में जैसे 
अपवादस्वरूप राजनेताओं में थ्री सम्पूर्णानन्द और श्री नरेन्द्रदेव के नाम में बड़े आदरमाव के साथ लिया करता है? 

वात बिल्कुल सही है। केन्द्रीय और प्रांतीय घारासमाओं तथा विधान परिषद्‌ की पंचमेली रचना को देख 
कर श्री श्रीप्रकाश जी के उक्त कथन की सत्यता प्रमाणित हो जाती है, जनता फे अधिकांश प्रतिनिधि वहां ऐसे 
ही ५हुँचे हैं, जिनका विद्वता से दूर का भी सम्बन्ध नहीं हे, और वे ही हमारे देश के भाग्य-विधाता बने हुए हैं। 
अन्य शात्ररों का परिचय जाने भी दें, राजनीति-विज्ञान में भी हमारे कितने लोक-नेताओ का आज साधिकार 
प्रवेश है १ यही कारण है कि उनके किए, हुए निर्ण॑यों में ऊँचे और गंभीर ज्ञान का परिचय नहीं मिलता | 

कहा जा सकता है कि श्री सम्पूर्णानन्‍दजी मूलतः विद्याव्यसनी जीव हैं, उनका राजनीतिक न्षेत्र में प्रवेश 
तो एक संयोग की घटना है। संभवत: यह सही है | पर इससे राजनीति और शासन के क्षेत्र में उन्हें जो सफलता 
मिली है उसका मूल्य कम नहीं आंका जा सकता | पर मुझे तो सम्पूर्यानन्‍दजी की शास्त्रीय विद्वता पर ही यहा 
भ्रद्धांजलिस्वरूप दस-पाच पंक्तियां लिखनी हैं | 

भरी सम्पूर्णाननद जी के अनेक गवेपणापूर्ण निबंध मैं पत्न-पत्रिकाओं में पढ़ा करता था, पूमावाले द्िग्दी- 
साहित्य-सम्मेलन के समापति-पद से उन्होंने जो विद्वतापूर्ण भाषण किया था, उसे भी मैंने बड़े ध्यान से पढ़ा था। 
उनके गहरे शास्त्रीय अध्ययन और सुलमी हुईं परिमार्नित लेखन-शैली की गेरे हृदय पर एक विशेष छाप है, पर 
जब मैंगे 'झार्या का आदि देश? (गणेश! और ५चिद्वेलासः नामक उनके अनुपम अंथ देखे तो में उनकी गंभीर 
विद्वत्ता पर मुग्ध प्ो गया। स्वतन्त्र वैशानिक पद्धति से बेदान्त-तत्वों का उन्होंने जिस सूछ्मता और गंभीरता से 
व्याख्यान, विश्तेपण और विवेचन किया हे वह उनकी अपनी विशेषता है। पढ़कर श्राश्चर्य हुआ कि राजनीतिक 
कार्यों में अत्यधिक व्यस्त रहते हुए. मी संपूर्णानन्‍्दजी ऐसे-ऐसे गंभीर विषयों पर लिखने के लिए. आखिर कैसे 
आर कहाँ से समय निकाल लेते हैं। और कभी तो यह मी मनमें आता है कि ऐसे ऐसे ऊँचे विद्वार क्‍यों राज- 
नीति के जाल में जा फंसे हैं, उन्हें तो उच्चकोटि का साहित्य निर्माण ही करना चाहिए था | राजमन्त्री बनने के 
लिए, तो श्रोर भी कई छोटे-बढ़े नेता तलाशने पर मिल सकते हैं | हो सकता है कि इस प्रकार सोचने का कारण 
उच्च साहित्य-निर्माण के प्रति हमारा अ्रति मोद हो किन्तु ऐसा मोह या स्वायं बुर नहीं है | श्रद्धितीय ऐतिहा- 
सिक उपन्यासकार श्री बुन्दावनलाल वर्मा से स्व० श्री गणेशशंकर विद्यार्थी ने एक बार कहां था--:/वर्माजी, 
मन होता है कि तुम्हारी यंद्र वकालत की सनद फाड़ कर फेंक दूं, जिससे कि तुम चकीले का वादियात पेशा 
छोड़कर साहित्य निर्माण के ऊँचे कार्य में लग जाओ |? 

हाँ, इस बात से हम जरूर अपने मन को तसल्ली दे सकते हैं कि संपूर्णानन्दजी जसे विद्वानों के राजनेता 
बने रहने और सम्व्रिपद पर आसीन रहने से उम्मेदवार और पेशेवर नेताओं तथा मंत्रियों को एक यह पदार्थ- 
पाठ मिलता रदेगा कि जलसों और घारा-समाओं में धुआँधार व्याख्यान देने के अलावा राजनीतिक और 
साहित्यिक परिडत भी अपेकित दें । 

शिक्षा मन्त्री के पद से सादारताप्रसार के क्षेत्र में श्री संपूर्यानन्दजी ने जो कार्य किया है उसका मूल्य कम 
नहीं श्रॉका जायगा । राशमाषा हिन्दी और भारतीय संस्कृति के प्रवल समर्थक होने के नाते हमारी आशा और 
विश्वास दे कि उत्तर प्रदेश के विश्वविद्यालयों में अंग्रेजी को शीम्रसे शीघ्र श्री संपूर्णानन्द जी अपदस्थ कर हिन्दी 
को उसका प्रकृति सिद्ध स्थान दिलाने में कुछ उठा नहीं रखेंगे | 
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हिन्द साहित्य सेवियों को प्राय: नहीं शत होगा कि काशी में एक असाधारण महायुरुष हो गये हैं । 
जिनकी शिष्य प्रशिष्य परम्परा से भारत ओत प्रोत है । उनका नाम था बाल शाल््री रानड़े उनकेप्रमाण 
पत्र में लिखा गया था--- 

वेदे-तैत्तिरीयसंद्दितां, व्याकरणे अशध्यायीं, सिद्धान्त कौमुदों भूपणसार परम लपघुमंजूप्े, परिमापेन्दुशेसर, 
कारकपर्यन्तं, लथु शब्देन्दुशेखरं नवाहिक पर्यन्त, मद्मामाध्यम्‌ न्याय शास्त्रे, न्यायत्तिद्धांत मुक्कावल्या;, फ्रयत्त 
खरड, व्युस्त्तिवादशक्तिवादयोडित्राणि, पत्राए्य, धीत्यान्तर्वाणि;, सम्पन्न: | 

श्र्थात्‌ वेदों में तैत्तिरीय संहिता, व्याकरण में अ्रशष्यायी, सिद्धान्त कौमुदी, भूपणसार परम 
लघुमंजूता परिभापेन्दु शेखर कारक पर्यन्त लघु शब्देन्दु शेसर नवाहिक पर्यन्त महामाध्य । न्याय में न्याय 
सिद्धांत मुक्ताबलो का प्रत्यज्ञ खएड और व्युप्तत्तिवाद और शक्तिवाद के दो तीन पत्र पदूकर परिडत हो गये | 

वहीं घटना अथवा उससे भी न्यूनतर श्री सम्पूर्णानग्द जी के विषय में हुई । 

१६११ ई० में मैने इनसे अंग्रेज़ी पटना आरम्भ की और इन्होंने प्रारम्भ की संस्कृत | जहाँ वक 
मुझको स्मरण है सम्पूर्ण लघु कौमुदो समाप्त भी नही हुई कि हम लोगों का साथ छूट गया | इसमें लगे 
तीन धर्ष | उसमे भी गम संध्या ६ से & तक तो समय दम लोगों का पढ़ने में ही व्यतीव होता था | 

इृस्तक निमित्त मात्र थी। पढ़ाई लिखाई का क्षेत्र विस्तृत न या। में जितना बड़ा अंग्रेज़ी का विद्यान्‌ 
हुआ यह तो प्राय: समी मित्र जानते हैं। मुकसे कोई पूछता था कि तमने ५ईगलिश कितनी पढ़ी है तो में यढी 
उत्तर देता था कि मैट्रिक से कम और बी० ए० से श्रधिक | इसका तात्मय॑ यद्द था कि डा० ए० वेनिस का 
लेक्चर तो एम एम० ए० बालों के साथ साथ समर लेते थे परन्त॒ लिखने में मैंटरक वालों से मी बुरा लिखते 
ये | इसलिये डाक्टर वेनिस के यद्वाँ उत्तर लिखने में हमको स्वतन्त्रता दे दी गई थी कि चादे जिस भाषा 
में लिखो 
प बरद श्री सम्पूर्णानन्द जी ने अपनी योग्यता कितनी बढ़ाई इसका हमको पूर्ण शान नहीं था । उन्होंने 
संस्कृत साहित्य सम्मेलन में जो अभी अमिभाषण किया उसको देखकर मैं तथा म० म० नारायण शात््री 
खिस्ते जी भी चकित हो गये । उनको कहना पड़ा कि बड़े बड़े आचार्य॑ ऐसा लेख नहीं लिख सकते | 

यहाँ तक बह कद्द बैठे कि ऐसी लेखन शेलो ठम्द्यारी मो नहीं हो उकती। इभने कद्ठा कि श्राप भी 
तो इमारे ही साथी दँ। अस्त | उठ अभिभाषण में कुछ ऐसे शब्द हैं जो वैदिक साहित्य में ही प्रयुक्त होते है । 
इससे भी लेखक की मद्दत्ता ही सूचित दोती है। एक मद्दाशय ने हमसे कद कि श्री सम्पू्यानन्द जी ने पुनीत 
शब्द का प्रयोग एक पुस्तक समर्पण पत्र के लेख के संस्कृत श्लोक में,किया है। हमने उनसे कहाकि-यदि 
कोश में उठ शब्द का प्रयोग नहीं दे तो कोशकार द्वी की त्रुटि हे क्योकि कोशकार को चाहिए था कि बढ 
संस्कृत साहित्य के शब्दों का कोश बना रहे दें तो श्रीमक्वायवत ऐसे प्रसिद्ध अन्ध में आए हुए पुनीत शब्द को 
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अवरय लिखें । (भी मागवत ८ स्कन्ध १८ अ० ३१ श्लोक श्तथा पुनीतास्तनुमि: पद्दैस्तव?) श्री सम्पूर्यानन्‍द 
जी तो वैयाकरण नहीं हैं कि किसी धाठ से प्रत्यय लगाकर शब्द का प्रयोग करेगे | 
उन्होंने तो जितने ग्रन्थ पढ़े हैं उनमे जो शब्द प्रयुक्त हुए हैं उन्हीं का प्रयोग उन्होंने स्व॒रचित ग्रन्थ 
में किया है | 
जिस समय यह व्याकरण तथा संस्कृत साहित्य पढ़ रहे थे उस समय भी उनकी यही प्रकृति थी कि 
सम्पूर्ण विषय इनके समक्ष कहना ही नहीं पड़ता था। वह यहा कहते कि हमने समझ लिया। अ्रत्र 
आ।े चलिये। 
अब भा जो लोग इनके सम्पर्क में आये हैँ इन लोगी को यह व्यवस्था ज्ञात ही है। इसलिए इनको 
धन्यवाद देना चाहिये कि इनसे जो वार्तालाप करते हैं उनका तथ। अपना मी समय यह बच लेते हैं | क्योकि 
यह बुद्धिसानों के साथ यूत्र ही में बातचीत करते हैँ [| कम से कम सुनना तो यह सन्न हो में चाहते हू। 
व्याख्यान के समय इनको भाध्य की पद्धति ग्रहण करनी पड़ती है। 
इस सभय हमारे पास जो इनके गन्थ हैं शिनको कि हमने देख। है, उससे यही शात होता है कि इनकी 
प्रतिभा प्राकृतिक नहीं हैं किन्तु यौगिक है । साधना ही उस प्रतिमा की मह॑त्त। का कारण है| 
पहले पुरुष सूक्त को श्राप ले जिसको कि उन्होने श्रुतिप्रमा टीका से भूषित कर मुद्रित किया है। पुरुष 
युक्त और चिद्चिलास तो पंजरबद्ध शुकदेव का लेख दे | उस समय में लेखक का शरीर दो बद्ध था परन्तु बह 
तो स्वतन्त्र था इसलिये उसकी लेखनी से जो ज्ञान क्षरित हुआ वह निर्मल तथा स्वतन्त्र था “न्याय्यात्‌ पथ: 
प्रविचलन्ति पद न घीरा” का ही साम्राज्य लेखों में प्रवाहित हो रद्दा हे। यदि परिडत मण्डली इन लेखों को पढ़ेगी 
और मनन करेगी तो आशा है कि परतन्त्र युग की रूढ़ि तथा मिथ्या शान अवश्य दूर हो जायंगे श्रौर निर्मीकता 
के साथ वे लोग अ्रपने विच/र की छाप दूसरों पर डाल सकेंगे | इतना अवश्य ध्यान देना होगा कि जो हृदय 
में माव विकसित दो उसी को दम लिखें चाह्देवद्द विषय कुछ लोगों को न भी रुचे तो भी उससे हम मुख न मोर | 
अस्त, यहाँ हम उम्रालोचन। करना नहीं चादते। इमको तो संसार के सामने रख देना है कि इने 
अन्थों के लेखक के विचार को पढ़ें और इसी मनोबुत्ति से पढ़कर छुदय के भावों को जनता के समत्त 
उपस्थापित करें | 
ध्यार्यों का आदि देशः के पढ़ने से यह स्पर अतीत हो रद्दा है कि आपने वेदीं का अध्ययन श्रत्यन्त 
भनोयोग से किया है | आपसे हमने पूछा कि क्या आपने वेदों का अध्ययन कई यार किया था १ उस पर 
इन्होने रोम? यही उत्तर दिया। वेदों का अ्रध्ययन का श्रर्थ उनके माध्य से भी है। बिना भाष्य के 
अध्ययन से उसकी समालोचना किस प्रकार की जा सकती है। 
आपने जो पाश्चाक्ष्य दर्शनों का अध्ययन किया, उससे पौरस्त्य दर्शन के पदार्थों के गूदू रहस्य तथा 
उनकी त्रुटियों को भी समझने में अच्छी सुषिधा मिली । 
चिद्विलास तो हमको पूर्णरूप से पढ़ना पड़ा क्योकि उसका अनुवाद इमको ही संस्कृत में करना था। 
यद्यपि उसके अनुयाद में वर्डिताई की आवश्यकता न थी केवल विभक्ति मात्र ही जोड़ना इमांय कर्तेव्य था 
तथापि मनोंयोग दिये बिना तो कार्य निर्वाह दो ही नहीं सकता या आशा है कि उसका प्रकाशन शीम दो जायगा | 
हमने आपसे कद्ा कि आप इसका सस्ऊृत में अज॒वाद कर दें | इस पर आपने उत्तर दिया कि परिंदतजी । 
जेल में अधिक समय मिलता था इसलिए पुस्तक तो लिखी गई परन्तु अनुवाद के लिये समय नदीं है। इसने 
कहा कि कदिए तो दम विमक्ति जोड़ दें | आपने उत्तर दिया कि श्राप करें तो बहुत अच्छा दो | 
रझर२. 


आनन्दोदये 


» इसारा श्रतुभव आपके विषय में यही है कि यदि श्राप राजनीतिक क्षेत्र में नहीं पड़े होते त्लों आपको 
विद्वत्ता संस्कृत साहित्यमें भी खक्राचौंध उल्नन्न कर देती | 
श्रनुवाद में हमने ऐसा किया है कि जहाँ तक हुआ है हमने उन संस्कृत शब्दों का प्रयोग किया है जो 
कि हिन्दी शब्दों के मूल रूप ये 
अस्त, इस विषय में इतना ही कहना है कि चीनी के खिलौने देख लो, दिखला लो, फूट जाय तो खा 
लो | इस आभाणक के अनुसार इस पुस्तक के पढ़ने से संस्कृत शिक्षण में भी अच्छी सह्दायता मिता सकती है | 
आपकी इच्छा ऐ कि इसका श्रतुवाद इंगलिश में भी हो परन्तु अत्र तक नहीं हो सका | 


चिद्विलास का एक अंश उद्ध त कर इस लेख को समाप्त कर देना हे। 


पृष्ठ २०६ इस श्रवस्था को नय मैद से कई नामों से पुकारते हैं। अविद्या के बन्धन से छुटकारा मिल 
जाता दे इसक्षिए यद मुक्ति या मोक्ष हे, श्रस्मिता का दीपक घुक जाता है इसलिए, यही निर्वाण है। 

कैसी अपूर्व निर्वाण शब्द की व्याख्या है। 

पृष्ठ २६२ से २६४ तक शिक्षा शीर्षक लेख का उद्धरण कर प्रत्येक पाठशाला में प्रचार करना चादिए | 

अभीतक पाख्य पुस्तक निर्माताओं की दृष्टि में चिद्चिलाउ का अंश नहीं आया है | उस लेख के श्रंतिम 
अंश 3ल्‍लेखनीय हैं | 

पृष्प सूक्त का भी एक अ्रैंश उद्ध,त कर आपको विपयान्त: प्रवेशिता का परिचय देते हैं;-- 

पदचफ़ का परिचय देते हुए आपने पुरुष पूक्त श॒४ २० में लिखा है;-- 

धयह स्मरण रखना चाहिए कि यह चक्र सुपुम्या और उसके ऊपर मस्तिष्क में है | कण्ठ भूमध्य झ्रादि 
इनके स्थान का निर्देश मात्र करते हैं। 


इस लेख से सब समम सकते हैं कि आपका शासभान केवल शाव्दिक नहीं है | कि आपने 
उनके रहस्यों को समक कर आचरण मी किया है | साराश यह हे कि ध्पोदरादीनि यथोपदिष्टम ( झ० 
६॥३।१०६ ) सन के भाष्य में जो शिर का लक्षण लिखा गया है, उसी की कल॒क आप में उस अ्रमिभाषण से 


दृष्णिगोचर छोती है | 

दि० वह के भाष्य का भाव है फि इसने अष्याध्यायी तो नहीं पढ़ी परन्ठ इसके जितने शब्द ईद थे 
श्रश्ाध्यायी के श्रत॒कूल हैं । अवश्य इसके ऊपर दैवानुप्रह दे या इसका स्वभाव दी ऐसा है कि यह अधश्ध्यायी 
के अनुकूल शब्दों का प्रयोग कर रद्द है। 

कैयठ ने लिखा है £पुरुपा: प्रतिपचन्ते देवत्वं यदनुप्रहात्‌ | सरस्वती च ता. नौमि वागधिष्ठानृदेवताम्‌ |? 

श्र्थ--वचन की अधिए्ान्री देवता सरस्वती देवी की इम नमस्कार करते हैं | जिनकी दया से मनुष्य 
भी देवता बन जाता है। है 

इसके जाज्वल्यमान उदाइरण आप मी हैं। 

रघ्३े 


श्री सम्पूर्शानन्द अ्रमिनन्दज़ ग्रन्थ 


अवश्य लिखें। (भरी मागवत ८ स्कन्ध १८८ अ० ३१ श्लोक तथा पुनीतास्तमुमि: पदैस्तव?) श्री रुम्पूर्णानन्द 
जी तो वैयाकरण नहीं हैं कि किसी घाठ से प्रत्यय लगाकर शब्द का प्रयोग करेंगे। 
उन्होंने तो जितने अन्य पढ़े हैं उनमें जो शब्द प्रयुक्त हुए हैं उन्हीं का प्रयोग उन्होंने स्वरचित ग्रन्थ 
में किया है। 
जिस समय यह व्याकरण तथा संस्कृत साहित्य पढ़ रहे थे उस समय भी उनकी यही प्रकृति थी कि 
सम्पूर्ण विषय इसके समक्ष कहना दी नहीं पडता था। वह यही कहते कि हमने सम लिया। श्रत्र 
आगे चलिये। 
अब भा जो लोग इनके सम्पर्क में आये हैं इन लोगो को यह व्यवस्था ज्ञात ही है। इसलिए इनको 
धन्यवाद देना चाहिये कि इनसे जो वार्तालाय करते हूँ उनका तथा अपना भी समय यद बचा लेते हैं | क्योकि 
यह बुद्धिमानों के साथ सूत्र ही में बातचीत करते हैं । कम से कम सुनना तो यह यूत्र हो में चाहते हैँ। 
व्याख्यान के समय इनको भाष्य की पद्धति ग्रहण करनी पड़ती है | 
इस समय हमारे पास जो इनके ग्रन्थ हैं जिनको कि हमने देख/ है, उससे यहो ज्ञात होता है कि इनकी 
प्रतिभा प्राकृतिक नहीं हैं किन्तु यौगिक है। साधना ही उस प्रतिभा की मददत्ता का कारण है | 
पहले पुरुष सूक्त को आप ले जिसको कि उन्होंने श्रुतिप्रमा टीका से भूषित कर मुद्रित किया दै। पुरुष 
सूक्ते और चिह्विलास तो पंजरबद्ध शुकदेव का लेख है | उस समय में लेखक का शरीर तो बद्ध था परन्ठु बह 
तो स्वतन्त्र था इसलिये उसको लेखनी से जो शान क्षरित हुआ वह निर्मल तथा स्व॒तन्त्र था “न्याय्यात्‌ पथ; 
प्रविचलन्ति पद॑ न धीरा:” का हो साम्राज्य लेखं। में प्रवादित ही रद्द है। यदि पणिडत मणए्डली इन लेखों को पढ़ेगी 
और मनम करेगी तो आशा है कि परतन्त्र युग की रूढ़ि तथा मिथ्या शान अवश्य दूर हो जायंगे और निर्भीकता 
के साथ वे लोग अपने विचार की छाप दूसरों पर डाल सकेंगे | इतना श्रवश्य ध्यान देना ढोगा कि जो हृदय 
में भाव विकसित ह। उसी को हम लिखें चाहे बह विपय कुछ लोगो को म भी रुचे तो मी उससे हम मुख न मोड़ । 
अस्त, यहाँ हम समालाचन। करना नहीं चाहते| हमको तो संसार के सामने रख देना दे कि इन 
अन्धों के लेखक के विचार को पढ्ढें और इसी मनोवुत्ति से पढ़कर ढृदब के भावों को जनता के सुमक्त 
उपस्थापित करें | 
ध्यार्यों का आदि देश के पढ़ने से यह स्पर प्रतीत हो रद्द है कि आपने वेदों का अध्ययन श्रत्यन्त 
मनोयोग से किया है। आपसे हमने पूछा कि क्या आपने वेदों का अध्ययन कई बार किया था १ उस पर 
इन्होने *भ्रोम? यही उत्तर दिया। वेदों का अ्रध्ययन का अर्थ उनके माध्य से मी है। बिना माध्य के 
अध्ययन से उसकी समालोचन। किस प्रकार की जा सकती दे। 
आपने जो पाश्चाक््य दर्शनो का अध्ययन किया, उससे पौरस्त्य दर्शन के पदार्थों के गूदू रहस्य तथा 
उनकी त्रटियों को भी सममने में अच्छी सुविधा मिली | 
चिद्विंछास तो हमको पूर्णरूप से पढ़ना पडा क्योंकि उसका अनुवाद हमको दी संस्कृत में करता था। 
यद्यपि उसके अनुवाद में पण्डिताई की आवश्यकता न थी केवल विभक्कि मात्र हो जोड़ना इमारा कतव्य था 
तथापि मनेयोग दिये विना तो कार्य निर्वाह हो ही नहीं सकता था आशा है कि उसका प्रकाशन शीघ्र हो जायगा | 
इमने आपसे कद्दा कि आप इसका सस्कृत में अनुवाद कर दें | इस पर आपने उत्तरदिया कि परिडतजी | 
जैल में अधिक समय मिलता था इसलिए पुस्तक तो लिखी गई परन्त अनुवाद के लिये समय नहीं है। इमने 
कट्दा कि कद्दिए तो हम विभक्ति जोड़ दें | आपने उत्तर दिया कि आप करे तो बहुत अच्छा हो। 
रदुर. 


आनन्दोदये 


- हमारा अनुभव आपके विपय में यही हैं कि यदि आप राजनीतिक च्षेत्र में नद्दीं पढ़े होते तो आपको 
विद्वत्ता संस्कृत साहित्यमें भी घकाचोंध उत्न्न कर देती | 
अनुवाद में हमने ऐसा किया दे कि जहाँ तक हुआ है हमने उन संस्कृत शब्दों का प्रयोग किया है जो 
कि हिन्दी शब्दों के मूल रूप ये। 
.. अस्त, इस विपय में इत्तना दी कहना है कि चीनी के खिलौने देख लो, दिखला ली, फूट जाय तो खा 
लो | इस आभाणक के अनुसार इस पुस्तक के पढ़ने से संस्कृत शिक्षण में भी अच्छी सहायता मिल सकती है | 
आपकी इच्छा है कि इसका अनुवाद इंगलिश में भी हो परन्धु अन् तक नहीं हो सका | 


चिंद्विलास का एक अंश उद्ध,त कर इस लेख को समाप्त कर देना है। 


पृष्ठ २०६ इस अवस्था को नय भेद से कई नामों से पुकारते हैं | अ्रविद्या के बन्धन से छुटकारा मिल 
जाता है इसलिए यह मुक्ति या मोक्ष है, श्रस्मिता का दीपक बुक जाता है इसलिए यही निर्वाण है । 

कैसी श्रपूर्व निर्वाण शब्द की व्याख्या है| 

पृष्ठ २६२ से २६४ तक शिक्षा शीर्पक लेख का उद्धरण कर प्रत्येक पाठशाला में प्रचार करना चादिए | 

अभीतक पाठ्य पुस्तक निर्माताओं की दृष्टि में चिह्चिलास का अ्रंश नहीं आया है। उस लेख के अंतिम 
अंश उल्लेखनीय हैं | 

इरप चूक का भी एक अ्रंश उद्ध,त कर आपकी विषयान्त: प्रवेशिता का परिचय देते हैं;-- 

पदुचक्र का परिचय देते हुए आपने पुरुष यूक्त 8 २० में लिखा है;-- 

ध्यह स्मरण रखना चाहिए कि यह चक्र सुपुम्णा और उसके ऊपर मस्तिष्क में है | कए्ठ भूमध्य आदि 
इनके स्थान का निर्देश मात्र करते हैं | 

इस लेख से सब समम्कत सकते हैं कि आपका शास्तज्ञान केवल शाब्दिक नहीं है । कि ठ आपने 
उनके रहस्यों को सप्रक कर आचरण भी किया दे | सासंश यद हे कि “यपोदरादनि यथोपदिष्टम्‌ ( झ० 
६]३११०६ ) य्न के भाष्य में जो शिए का लक्ष्य लिखा गया है, उसी की कलक आप में उस अभिमापण से 
दृष्टिगोचर छोती हे । ह 

डदि० यहां के भाष्य का भाव है कि इसने अध्यप्यायी तो नहीं पढ़ी परन्तु इसके जितने शब्द हे 
श्रशध्यागी के श्रतुकूल हैं | अवश्य इसके ऊपर दैवासुमद दे या इसका स्वभाव दी ऐसा है कि यह अ्रश्ध्यायी 
के अनुकूल शब्दों का प्रयोग कर रद्य हे । 

कैयट ने लिखा है £पुरुपा: प्रतिपचनन्ते देवस्व॑ यदतुम्रदात्‌ | सरस्वती च वा नौमि वागधिठतृदेवताम्‌ ।? 

श्र्थ--चचन की थ्रधिष्ठात्री देवता सरस्वती देवी को दम नमस्कार करते हैं । जिनकी दया से मलुध्य 
भी देवता बन जाता है | न 

इसके जाज्वल्यमान उदाहरण आप मी हैं। 

र६रे 


आतननन्‍्दोदय 


देखा मी गया दे कि जब मारत में अंग्रेजों का राज्य था उस समय चढ॒र सगे मेस शादिया को प्रशप् 
कर अपना कार्य साहवों से सिद्ध करा लेते ये | श्रवएंव विद्या फे लिए; सरस्वती की झाराधना उनित दे। 


वह थाणी हमारे शिक्षा सचिव में पराकाष्ठा को प्राप्त है क्योंकि पूर्वावस्था में यह इतना शीघ बोलों ये 
कि साधारण मनुप्य इनके भावों के जानने में असमर्थ होते थे | 

इनके जीवन की एक अ्रदूभुत घटना लिख रहे हैं | 

शिस समय यह छोटे बच्चे ये उस समय यह एक सिलौना लेऊर सेल रददे थे । उस पिलोने में एक सर 
का बच्चा फन उठाये इनके साथ खेल रद्दा था। बद भी बच्या हो या। इनकी माता जी ने इस पटना को देखा 
आर सहसा इन्हें उठा लिया, और यद्द रोने लगे | ऐसी घटना श्र एक मद्दात्मा के साय हुई पी उन्दंने तो 
सर्प के बच्चे का सिर पकड़ कर गर्म दूध में रखकर दूध पिला कर मार डाला था । 

अनन्त कोटि शद्याण्ड रोमावलिप्रल्ित प्रपन्नपारिजात सचिदानन्द आनन्द कन्दों 
वन्दार्कवर्द बन्दित पादारविन्द श्रीमन्नारायणः चिरायुप्य सॉमाग्य सुयझ्वः सम्पन्त 4र्चित 
बुद्धि पेभवं श्री सम्पूर्णाननद्‌ जी महोदय॑ कुरुतात्‌ ! 





भरी सम्पूर्णानन्द अमिनन्दन ग्रन्थ 


यद्यपि विद्या का भाम शान वाचक शब्दों में नहीं रखा गया तथापि “अ्रथा ज्ञानमविद्या5हरमति: 
स्रपाम! इस स्थान में अज्ञान और अ्रविद्या पर्याय है | इसलिए विद्या शब्द का अर्थ श्ञान हुआ। 
अमर कोश में शञान शब्द का अथ दे मोक्षविषयिणी बुद्धि | और शिल्पादि विपयिणी बुद्धि का नाम है विशान | 
श्रमानुसारिणी विद्या बुद्धि; कर्मानुसारियी ॥ सत्यानुसारिणी लक्ष्मी: कीर््तिस्व्थागानुसारिणी | इस महाभारत 
के श्लोक से शात द्योता है कि विद्या का अर्थ है जिससे शञान हो। यथा-आन्वीक्षिकी त्रयी वार्त्ता दस्डनीतिश्व 
शाश्वती ॥ विद्याह्ये ताश्चतञ्नत्तु लोक दंस्थिति हेतव: ॥ यहा भी विद्या का अर्थ देः शान साधन | दूसरा दोता 
है /विद्यास्थान! | यथा-पुराण न्‍्या|यमीमासा धर्म शास््राज्ञमिश्रिता:। बेदा; स्थानानि विद्यागा धर्मस्थ च॑ 
चत॒र्दशेति | अब यह देखना है कि विद्या के लिये सरस्वती को आराधना क्या की जाय ? इसके दो रामाधान 
हैं । एक तो यद कि शान बुद्धि और हाथ का प्रश्न दी इस दशोन में उ्स्थित नहीं होता । क्‍योंकि 'र्व॑स्थ था 
चेतनावच्वात्‌? (का, वा, अ, ३१७) 
इस प्रसंग में उतना लेख अनुचित नहीं होगा कि आज भारतवर्ष में विद्या प्राप्ति के लिये सरस्वती की 
आराधना क्यों चली । सरस्वती शब्द तो बाणी का पर्याय दै। क्योंकि अमरसिंद ने लिखा दे ०“गीर्वागू वाणी 
सरस्वती” इत्यादि | 
#प्रेत्ञोपलब्धिश्चित्‌ सवित्‌ प्रतिपजजसि चेतना? | इस कोशावलंबन द्वारा यही सिद्ध हुआ 
कि शान तो व्यापक पदार्थ है | उसमें वृद्धि ह्वास का प्रश्न ही नहीं उठ सकता | वद्द तो सर्वत्र एक रस दे। 
अब रह गया प्रश्न उस ज्ञान के प्रकाश का | अब यही देखना हे कि उस शान का आबिर्माव कैसे हो इसी 
विपय को लेकर एक कवि ने कहा है कि “लोके वनस्पति बृहस्पतितारतम्यं यस्या: प्रसाद परिणाम मुदा हरन्ति । 
सा भारती भगवती त॒ यदीयदासी तां देवदेवमरेपी श्रियमाश्रयाम: || अर्थात्‌ संसार में वनस्पति और बृहस्पति में 
किंप्रयुक्त भेद दे इसका उत्तर होगा कि सरस्वती प्रयुक्त ही भेद है | क्योकि यनस्पतियों में वाणी नहीं है और 
युहस्पति वो वाणी के आकर ही हैं | ठीक द्वी उनका नाम वाचस्पति और घिपयण भी दे | घिपण शब्द का श्र्य 
है, जिसमें घिपणा नाम बुद्धि दो | अब धृहस्पति एक पदार्थ मिले जिसमें बुद्धि भी है: और सरस्वती भी दैे। 
इसलिये बुहस्पति अपनी बाय द्वारा (जिसकी सोमा नहीं हे) अपने शान को अकाश कर सकते हैं। पर शान 
रहते हुए, भी वनस्पति अपने शान का प्रकाश नहीं कर सकता । ओर शृहस्पति में घाणी की इयता नहीं है 
अतएब क्षह्वस्पति का नाम*वाचस्पति पड़ा ) इससे यह सिद्ध हुआ कि घाणी की जब अ्रभिन्‍्यक्ति होगी तभी 
मनुष्य तदूद्वार अपने शान का प्रकाश कर रुकता दे अतएव विद्या आरप्ति के लिये सरस्वती की आराधना 
आवश्यक हुई। 
दूसरा सम्राधान यह होगा कि विद्यार्य बिया स्थानों में डी मिलेंगी और विद्या स्थान है शाख, और 
शास्त्र है सार्थक शब्द समूह | इसलिये सरस्वती की आराधना आतावसर हुईं। क्योकि सरस्वती प्रसन्न होगी 
तमी तो सरस्वती रूप शास्त्र का शान ठया उसका प्रकाशन द्दो सकता दे। 
आब पुन: प्रश्न उपस्थित हुआ कि बाणी की उपासना नहीं की जाय | जो वाणी का पत्ति है उसी की 
उपासना करनी चाहिए इसका समाधान यह होगा कि बात तो ठीक ही दे परन्तु इस पुरुष तो चतुर दें । इसलिये 
पुरुष चुहस्पति की उपासना करने से यह झीम प्रसन्न नहीं हंंगे । परन्तु सरस्वती दें ख्री । उनकी उपासना करने 
से बद शीमर रिकाई जा सकती दें | इसीलिये इस छोगों ने स्थिर किया कि सरस्वती की ही उपासना की जाय | 


र्द४ 


आनन्दोदय 


७ 
देखा भी गया है कि जब सारत में अ्रंग्रेजों का राज्य था उस समय चतुर लोग मेम साहिया को प्रसप्त 
कर अपना कार्य साहयों से सिद्ध करा लेते थे | अतएव विद्या के लिए; सरस्वती की आराधना उचित है। 


बह वाणी हमारे शिक्षा सचिव में पराकाष्ठा को प्राप्त है क्योकि पूर्वावस्था में यह इतना शीघ्र बोलते थे 
कि साधारण मनुष्य इनके मावों के जानने में असमर्थ होते थे | 

इनके जीवन की एक अ्रदूभुत घटना लिख रहे हैं | 

जिस समय यद्‌ छोटे बच्चे थे उस रामय यह एक खिलौना लेकर खेल रहे थे | उत खिलौने में एक राप 
का बच्चा फन उठाये इनके साथ खेल रह्य था | वह भी बच्चा ही था। इनकी माता जी ने इस घटना को देखा 
और सद्दता इन्हें उठा लिया, और यह रोने लगे | ऐसी घटना और एक महात्मा के साथ हुई थी उन्होंने तो 
सर्प के बच्चे का सिर पकड़ कर गर्म दूध में रखकर दूध पिला कर मार डाला था। 

अनन्त कोटि ब्रह्माण्ड रोमावल्तित्रलित॑ प्रपन्नपारिजात सच्चिदानन्द आनन्द कन्दों 
वृन्दारकवृन्द बन्दित पादारविन्द भ्रीमज्ञारायणः चिरापुष्य सौभाग्य सुयक्षः सम्पस्न॑ बर्चित 
बुद्धि वैभव श्री सम्पूर्णाननद जी महोदय कुरुतात्‌ । 
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सम्पूर्णनन्द जी की रचनाएँ 
ओऔ कालिदास कपूर 


उत्तरप्रदेश भारतीय सम्यता का चिरकाल से केन्द्र रहा है। इस प्रांत की भूमि में राम, कृष्ण और बुद्ध 
ने जन्म लिया; नैमिपारण्य, कंपिल्य और काशी के झ्ार्यकालीन साहित्यिक केन्द्र इसी प्रातीय भूमि के भीतर 
ही रहे; मध्यकाल भें हिन्दी साहित्य के आचार्य सर, कब्रीर और ठुलसी की रचनाएँ इस प्रांत की भूमि पर ही 
हुई' | आधुनिक काल में मारतेन्डु, मालवीय ओर जवाहरल,ल इसश्ंत में ही उत्पन्न हुए | स्वतंत्र मारव के 
प्रथम चरण में उत्तरप्रदेश की शिक्षा और संस्कृति का संचालन ऐसे नेता के हाथ में होना चाहिये था जिसके 
व्यक्तित्व में उत्तरप्रादेशीय संस्कृति की निधि केन्द्रित हो | रुम्पूर्णानन्द जी ऐसे दी नेता हैं। आपने श्रें गरेजी, 
गणित और विज्ञान का अ्रध्ययन जीविका के लिए किया | परन्तु संस्कृत, दर्शन और इतिहास का अध्ययन 
आपके स्वान्त: सुखाय व्यसन की निधि है। बहुत से विद्वान श्रध्ययन करते रहते हैं, अपने विपय के प्रकाएड 
परिडत भी होते हैं, परन्ठ बिशासु उनके सत्संग से ही लामान्वित हो सकते हैं। साधारणतया ऐसे विद्वानों की 
निधि उनके शरीरान्त के साथ समाप्त हो जाती है, परन्तु सम्पूर्णानन्द जी जितने अध्ययनशील हैं उतनी ही 
उनकी लेखनी भी तीत्रगामिनी हे | जितनी तेजी से वद मिरले समाप्त करते हैं, अपने स्टेनों (5८००) को श्रेंग्रेजी 
में नोद बोलते हैं, उतनी ही तेजी से उनकी लेखनी हिन्दी फे लिये चलती हे। हिन्दी और अंगरेजी में पत्र- 
पत्रिकाओं फे लिये किवना लिखा, कांग्रेसी कार्यकर्ता की हैसियत से कितनी रिपोर्ट हिन्दी अंगरेजी में लिखीं, 
इसका अनुमान करना मेरे लिये सम्मव नहीं और इनकी पूरी यदद कदाचित उनके लेखक को भी न होगी | 
उनकी जो रचन।ऐ पुस्तकाकार प्रकाशित हुई दे उनकी फेहरिस्त भी छोटी नहीं है। जिन पुस्तकों का मुझे पता 
लगा है उनके नाम, सचनाकाल क्रम से ये हँ:--- 


पुस्तक हे प्रकाशक रचनाकाल 
१--भोतिक विज्ञान ( नागरी प्रचारिणी समा ) श्६७३ 
२--मद्दाराज छत्रताल ( अन्य ग्रकाशक समिति काशी ) १६७३ 
३--्योतिर्विनोद ( नागरी प्रचारिणी सभा ) १६७३ 
४---भारत के देशी राष्ट्र ( प्रताप कार्यालय कानपुर ) श्ह्ज्ड 
७--मद्वादजी सिंधिया ( हिंदी प्रन्थ र्नाकर कार्यालय बम्बई ) श्ह्ज्प 
इ--चीन की राज्यमांति ( प्रताप पुस्तकालय कानपुर ) श्६७६ 
उ--सम्राद्‌ हर्षवर्धन ( गांधी हिन्दी पुस्तक मण्डार वम्बई ) श्६७६ 
घ--देशबन्धु चितरंजनदास ( हिन्दी साहित्य मंदिर इन्दौर ) श्ह्ष्द 
६--+मिस्त की स्वाघीनता (झुलम अन्य अचारक मंडल कलकचा ) स्द्ण्ध 
१०---सम्राटू अशोक ( प्रवाप पुस्तकालय कानपुर ) १६८१ 
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११---अन्तर्राशीय विधान ( शानमण्डल काशी ) श्ध्दर 
१२--चैठसिंह और काशी का विद्ोद ( प्रकाश पुस्तकालय कानपुर ) श्ध्पर 
१३--एशारत अऋढ बा की ऐक्फलण सम्भबत: 
१४--घर्मवीर गान्घी न बर 
१४---समाजवाद ६ काशी विद्यापीठ ) १६६३ 
१६--आक्ति और राज्य ( हिंदी पुस्तक एजेन्सी काशी ) श्ध्ध्द्‌ 
१७--,),. ५ अभेजी संस्करय पट पगताश्ंताण & छाल 9:86 

१८--्रार्यो' का आदि देश ( भारती मंडार लीडर प्रेत प्रयाग ) १६६७ 
१६--दर्शन श्रीर जीचन ( परिपूर्णानन्द वर्मा कानपुर ) श्ह६७ 
२०--भारतीय सुश्क्रिम विचार ( नाग अचारिणी समा ) श्ध्ध्द 
२१०---९650708०79 जे [वेश प%०णछ्का श्ध्ध्द 
२२--चिद्विलास ( शानमंडल काशी ) २००० 

( संस्कृत संत्करण भी प्रकाशित है ) 
२३--गणेश ( काशी विद्यार्पठ ) २००१ 
२४--आहाणय सावधान ! ( जानमंडल काशी ) २००१ 
२५--पुरप-यक्त ( शारदा प्रकाशन बनारस ) २००४ 
आरक्षण सावधान 


सम्पूर्णाननद जी धर्मशास्त्रों के प्रकाए्ड विद्वान हैं, उन्होंने योगाभ्यास किया है और करते हैं, धामिक 
ओर धर्मशील पुरुष हैं, परन्तु थे रूदिवादी नहीं हैँ, बल्कि रूढ़िवाद के विरोधी हैँ | यह बिरोध उनकी 
“श्राह्मण सावधान !” शीर्षक पुस्तक में प्रकाशित है | संयत भाषा में सोमित क्षेत्र के भीतर ही आपने ब्राह्मण 
बर्ग को कुछ चेतावनियाँ दो हूँ | ये चेतावनियाँ और भी श्रावश्यक हो जाती हैं, जब॒ देश विभाजित होकर 
स्वतन्त्र हो गया हे और हिन्दू रूढ़ियों को शात्नप्रणाली पर निष्कंटक प्रभाव झालने का अवसर मिला है। 
गौतम बुद्ध से मदयत्मा गाँधी तक हमारे महापुरुषों ने अहिसा का उपदेश दिया है, मानव समाज को मानवता 
का पाठ पढ़ाया है| इसी अहिंसा को लेकर गोरज्ञा के गीत गाये जारदे हैं, यद्यपि ,गैसी गोरा हिंदू कर रहे हैं 
उससे निकृष्ट गाय बैल देश की जगह घेरते जारदे हैँ; देश में उनकी संख्या बढ़ रद्दी है, परन्तु दूध की मात्रा 
घट रही है और खेती को पर्याप्त पशु-शक्ति नही मिल रहो है | बन्दर इनूमान जी का वंशज माना जारहा है, 
उसका नाश करने का साहस हमारे शासकों को नदी होता, यद्यपि उसके कारण देश की उपज को बहुत हानि 
पहुँच रद्दी दे। हू 

गदि अहिसा सत्य है, तो प्जीवर्दि जीव अ्धारः भी सत्य है। सभी जीवों का एक ही महत्व भहवीं है | यदि 
किसी जीव की प्राण द्वानि से मतुष्य की रक्ता सम्भव दो, तो उस जीव की प्राय द्वानि से अद्धिसा का अ्पवाद 
नहीं होता । 
हा #त्ह्मण सावधान |” सम्पूर्णानन्द जी के पत्नों पत्रिकाओं में प्रकाशित लेखों का पुस्तकाकार संग्रह हे | इस 
पुस्तिका का उनकी ऋृतियों में कोई विरोप महत्व नहीं है। मैने इस पर सर्वप्रथम इसलिये ही विचार किया कि 
उनके इस पुस्तिका में संग्रहीत विचारों पर ययेष्ट चादाविवाद हो चुका है। सम्पूर्णानन्द जी जन्मना ब्राह्मण नहीं 


रप७ | 


सम्पूर्यानन्‍्द जी की स्वनाएँ 


यह सब मान कर मी भौगोलिक आधार पर विचार करने पर सप्तस्तियव प्रदेश को आर्यों' की आदिभूमि 
मानने के मत के विरुद कुछ शंकायें उठती हैं, जिनका समाधान सरलता से नहीं होता | यदि सप्तत्ियय प्रदेश 
झआार्यों' की आदि भूमि थी, तो यह सिद्ध करना पड़ता है कि आरय॑ इस प्रदेश से हो ईरान और यूनान गये 
प्राचीन ईरानी और यूनानी साहित्य की माया और वैदिक भाषा का सामान्य तो सिद्ध है। गाया साहित्य में, 
प्रलय की कथा में, देवताओं की कल्पना में भी प्राचीन ईरानी, यूनानी और ऋग्वैदिक वाइमय एक दुसरे से 
मिलते हैं, परन्तु यूनानी और ईरानी साहित्य में कहाँ सप्तसिंचव प्रदेश की स्मृति नहीं मिलती । यदि सप्तसिंधव 
प्रदेश को झआ्ञार्यो' की थ्रादि भूमि मानते हैं,-और यह प्रदेश उपजाऊ था ही-तो गंगा, यमुना के मैदान की 
और उनका बढ़ना तो समझ में श्राता है---अओर यह वैदिक साहित्य के मनन से सिद्ध भी होता है, परत किस 
मार्ग से और क्‍यों ये ईरान और यूनान की ओर बढ़े यह समस में नहीं थ्राता । रुम्पूर्णानंद जी का मत है कि 
मानव काल के भीतर कैस्पियन सागर काले सागर से सम्बंधित था और थआर्य ईरान के आगे इस सम्बंधित जल- 
मार्ग से ही यूनान की ओर गये | पर॑ढु भूगर्भ शास्तियों का मत है कि काकेशस से दििमालय तक पार्वततीय माला 
का जन्म भानव काल से पढ़िले की घटना है | दो मार्ग हो सकते ये--खैबर से गांधार श्ौर खुरासान दोते हुए 
क्रेस्पियन सागर की ओर बढ़ते या सिंध नदी से उतर कर समुद्र मार्ग पकड़ते, या यदि यह मान लिया जाय कि 
उस समय यह राहत उतना निर्जल नहीं था, तो स्थल मार्ग से ही दक्षिणी ईरान पहुंचते | परन्तु उत्तर पश्चिम 
मांगें जितना ऊबड़ खाबड़ श्रत्र है, उतना पद्दिले भी था। श्रच्छी भली उर्वरा भूमि छोड़ कर आदि श्रार्यों का 
बीहड़ भूमि की शोर बदूना कम समम में श्राता है | सिधु नदी पर परिक बसे हुए थे। उनके नगरों के दो 
खडदर तो श्रव तक मिल चुके हैं, ग्रागे कदाचित और भी मिलें | वैदिक बाड्मय में आर्यो' की पणिकों से 
लड़ाई का भी उल्लेख है तो क्या यह माना जाय कि आदि शआर्यो' के पू॑ गंगा-यमुना की उर्वरा और समतल 
सरस तथा खुली भूमि के होते हुए. भी परिक राज्यों फो परास्त करके ईरान और थूनान बसाना उन्हें श्रधिक 
आकर्षक मालूम हुआ १ इस विपय के अध्ययन में हमें केवल आर्य वाडमय से आधष्य सामग्री का ही सहारा 
नहीं लेना है, हमें भूग्भ शाज्ियों की खोज से सहायता लेनी है, भाषा शालियों की खोज से भी लाभ उठाना 
है। बाझुमय सम्पूर्णान॑द जी का मत पुए करता है, भूग शास्त्र उसके वियद्ध शंकायें उपस्थित करता है, और 
मापा शास्त्र वैदिक, ईरानी, और यूनानी भाषाओं को एक ही सतोत से निकला बताता है, इसके आगे ईरानी 
ओर यूनानी भाषाओं को वैदिक मापा से निकला नहीं बताता। परन्द इन शंकाओओं से सम्पूर्णानंद जी की 
खोज का महत्व कम नहीं दोता | आर्य और अनाय॑ जातियों का संघर्ष भारत में ही नहीं हुआ । ईरानी और 
यूनामी आर्यो' का संघर्ष सेमेटिक अ्नायों' से-कदाचित सिंधवर्ती पणिक अनाये भी सेंसेटिकः अनायो के भाई- 
बंधु थे---सैकड़ों वर्ष होता रक्षा | उसा संधर्ण के साथ-साथ सांस्कृतिक समन्वय भी चलता रद्दा | इस समन्वय का 
आवरण आय संस्कृति के अनुकूल रष्ा क्योंकि आर्य ही विजयी रहे, परंठ उसके गर्म में अनाय॑ संस्कृति का ही 
प्राधान्य रद्दा | यों भारतीय और योरोपीय संस्कृति का बीज वपन हुआ । सम्पूर्यानेंद जी की इस कृति से समन्वय 
धारा के खोत की खोज होती है । सम्पूर्यानंद जी से सहमत न द्ोकर भी हम इस पंथ के अध्ययन से समन्वय के 
सख्त तक अवश्य पहुँच सकते हैं । 
गणेश 
समनन्‍्यय का इृर्शत देने के लिए हमारे सामने सम्पूर्णानंद जी की तीसरी कृति आती है। नाम है-... 
ध#गरोश” । गणेश पूजा ढिंदू समाज के भीतर सर्वमान्य है ही, भारत के बाहर जहाँ कहीं हिंदू संस्कृति पहुँची हे, 
गणेश जी उसके प्रतीक बनकर वहां पहुँचे हैं। दिंद एशिया के द्वीपों तक वद पहुँचे और वालिद्वीप में उनकी 
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हैं, यय्यपि डा० भगवानदास की व्याख्या के अनुसार वह पूर्णरूपेश कर्मणा ब्राह्मण हैं, इसलिए यह ब्राह्मण बर्ग 
को ही नहीं, रूदियाद के बिदद्ध पूरे दिंदू समाज को सावधान करने के अधिकारी हैं | | 
आरयो' का आदि देश 
सम्पूर्णाननद जी को अन्य कृतियां विवादात्मक नहों हैं, यद्यपि थोड़ा बहुत मतमेद प्रत्येक ऋृति के 
सम्बन्ध में हो सकता है | इतिहास के ज्चेत्र में आपको ध्आार्यो' का आदि देश? शीर्पक पुस्तक बहुत महत्वपूर्ण है | 
लोकमान्य तिलक ने आदि ग्रंथ ऋग्वेद के अध्ययन के पश्चात्‌ इस मौलिक मत की विवेचना की थी कि उत्तरी 
भ्रव की निकय्वर्ती भूमि दी आये जाति का आदि देश था। वहा से जलवायु के परिवर्तन के कारण बे दक्षिण- 
वर्ती रूस के मैदानों की शोर बढ़े और तीन शखाश्रो में बेंटकर वे सप्तसिधव प्रदेश, ईरान और यूनान में 
बसे | योरपीय विद्वानों में दं। मत प्रचलित हैं | एक तो यह कि आया को आदिशभूमि योरप के उस भाग में थी 
जहां डैन्यूब नदी बहती दे और दूसछ यह कि उनकी आदिशभूम मध्य एशिया के उस भाग में यी जहा सर और 
श्रम नदियाँ बहती हैँ | इम लोगा को ऐतिहासिक पाठ पुस्तक में यह पाठ पदाया गया है। सम्पूर्णाननद जी 
के पहले स्व० अ्रविनाशचंद्रदास ने यद्द मत प्रतिपादित किया था कि आर्यो की आदिभूमि भारत के सप्त-सिंधव 
प्रदेश में दो थी। भारतोय विद्वानों ने न तिलक जी की खोज पर यये्र ठीका को, न दास जी के मत के सम्बंध 
में | यद्यपि यद्द सद्दो हे कि ईरानियो, यूनानियों ओर सेमनों के आर्य बंशज इंति हुए भी और हिटलर के जर्मन 
जाति को थर्य जाति के शुद्धतम पंशज घोषित करके मो, मारत में हो आर्य संस्कृति शोर साहित्य की पूजा 
होती रही, प्रत्येक द्विन परिवार किसो न किस आय ऋषि को है श्रपना आदि पूर्ज मानता रहा । श्रार्य जाति 
की श्रादियूमि के सम्बन्ध में सम्पूर्णानन्द जी ने जिस मत को इस म्रंथ में पुए करने का प्रयत्म किया है उस पर 
स्वतंत्र भारत के वातावरण में भारतीय विद्वानों को विचार करना श्रावश्यक है। यथपि श्रार्यो' की श्रादिभूमि के 
विभाजन से पाकिस्तान की स॒र्रि हुई है । ऋग्वेद के आधार पर है, श्रार्यों की आ्रादिभूमि के सम्बन्ध में खोज 
कीगई है| मेने ऋग्वेद का अध्ययन नहीं किया हे, परन्तु आर्यप्रसार के भोगोलिक आधार पर मनन किया दे। 
इस श्राधार से तिलक जी के मत का समर्थन ऐ।ता दे ओर सम्पूर्णानन्द जो के मत के विरुद्ध शंका उठवी है। 
चदुणपद पशु की द्विपद मानव के रूप में विकसित होने की बात एक लाख वर्ष से अधिक पुरानी नहीं 
६ | इस अ्रवधि के मीतर विश्व के विभिन्न मांगों में ऋतु क्रातियाँ अवर्य हुई है, परन्तु बर्तमान परव॑तमालाशों 
का जन्म मानव जन्म के पहले की धटना दे। यद्द सम्भव है कि उत्तरों मुच को निकटवर्ती भूमि में सबसे पदले 
जल, वनस्पति श्रोर जीव का जन्म हुआ हो, और मानव काल के प्रारभ्म मे वहा को जलवाद मानव जीवन फे 
श्रनुकूल रद्दी हो | श्रमी तक वहा कोई मानव कंकाल नहीं मिला है, परन्तु बर्फ के नीचे कोयले की खानें तो 
मिली दी हैँ, मिससे यह दो सिद्ध हो ही गया दे कि किसी समय वद्दा दिम साम्राज्य नहीं था, जंगल ये और 
यदि जड़ जंगल ये तो उनमें चेतन प्राणी और उनके मानव नेता मो सम्मवत: विचरण किया करते थे | ऋग्वेद 
की ऋचाएँ इस मत की पुष्टि नहीं करतीं, यद्यपि कहीं-कई भ्रुव प्रदेश की दीधकालोन उपा और संध्या फी 
धुंधली स्मृति की कलक इनमें मिलतो है | इन ऋचअओों मे सप्त छिंधव प्रदेश को नदियों फे श्रतिरिक्त किसी 
नदी का नाम नहीं मिलता | ऋग्वेदिक इन्द्र, वदण और मस्त मो सप्तसिधव प्रदेश के ६। मालूम दोते ईं और 
सरस्वती स्वतंत्र धारा के रूप में पूर्वी पंजाब ओर राजपूताना ठाचतो हुई अस्व सागर तक पहुँचती थी। 
आग्वेद के अध्ययन से यह बात तो निश्चित रूप से प्रमाणित दांठी दे कि मास्तीय आर्यो के पुरसे 
सप्तसिधव प्रदेश के ग्रादि निवासी रदे ह। य; किसी ओर देश के, परन्तु वैदिक मापा मानव जाति की श्रादि 
मापा दै और सादित्यिक रूप में यह सप्तस्सिघव प्रदेश की उर्वंय भूमि में दी प्रस्कृथित हुई | 
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यह सब्र माने कर भी भौगोलिक आधार पर विचार करने पर रुप्तसिबव प्रदेश को आरयो की आदिभूमि 
मानने के मत के विरुद कुछ शंकार्यें उठती हैं, जिनका समाधान सरलता से नहीं होता | यदि सप्तर्सियव प्रदेश 
श्रार्यो की आदि भूमि थी, तो यह सिद्ध करना पड़ता है कि आ्रार्य इस प्रदेश से हो ईरान और यूनान गये | 
प्राचीन ईरानी और यूमानी साहित्य की भाषा और बैदिक भाषा का सामान्य तो सिद्ध है। गाया साहित्य में, 
प्रलय की कथा में, देवताओं की कल्पना में भी प्राचीन ईरानी, यूनानी और ऋग्वेदिक वाइमय एक दूसरे से 
मिलते हैं, परन्तु यूनानी और ईरानी साहित्य में कहीं सप्तर्िधिव प्रदेश की स्मृति नहीं मिलती । यदि सप्तरिधव 
प्रदेश को श्रार्यो' की आ्रादि भूमि मानते हैं,-ओर यह प्रदेश उपजाऊ था ही-तो गंगा, यमुना के मैदान की 
और उनका बढूना तो समझ में श्राता है---और यह वैदिक साहित्य के मनन से सिद्ध भी होता है, परंत क्रिस 
मार्म से और क्‍यों वे ईसन और यूनान की ओर बढ़े यह समझ में नहीं आता । सम्पूर्णानंद जी का रत है कि 
मानव काल के मीतर कैस्पियन सागर काले सागर से सम्बंधित था और आर्य ईरान के आगे इस सम्बंधित जल- 
मार्ग से ही यूनान की ओर गये । परंढ भूगर्म॑ शाल्षियों का मत है कि काकेशस से हिमालय तक पार्वतीय माला 
का जन्म मानव काल से पहिले की धटना है। दो मार्ग हो सकते ये--खेबर से गराधार और खुरासान छोते हुए. 
केस्पियन सागर की श्रोर बढ़ते या सिथ नदी से उतर कर समुद्र मार्ग पकड़ते, या यदि यह मान लिया जाय कि 
उस समय यह राह उतना निर्जल नहीं था, तो स्थल मार्ग से ही दक्षिणी ईरान पहुचते। परन्तु उत्तर परिचम 
मार्ग जितना ऊबड़ खाबड़ अब है, उतना पहिले भी था ) श्रच्छी मली उर्वतय भूमि छोड़ कर आदि श्रार्यों का 
बीहड़ भूमि की ओर बढ़ना कम समझ में शआराता है | सिधु भदी पर पणिक बसे हुए ये । उनके नगरों के दो 
खडदर तो श्रथ तक मिल चुके हैं, श्रागे कदाचित और भी मिल्लें | वैदिक बादमय में आर्यो' की पंणिकों से 
क्ड्राई का भी उल्लेख है तो क्या यद्द माना जाय कि आदि आर्यो' के पूर्व॑ गंगा-यमुना की उर्वग थौर समतक्ष 
सरस तथा खुल्ली भूमि के होते हुए मी पशणिक राज्यों को परास्त करके ईरान ओर यूनान बताना उ्हें श्रधिक 
आकर्षक मालूम हुआ १ इस विपय के अध्ययन में हमें केवल श्रार्य वाढमय से आप्य तामग्री का ही सहारा 
नहीं लेना है, हमें भूगर्भ शास्लियों की खोज से सहायवा लेनी हे, भाषा शाल्नियों की खोज से भी लाभ उठाना 
है। बाडमय सम्पूर्णान॑द जी का मत पुए करता है, भूगर्म शास्र उतके विरुद शंकायें उपस्थित करता है, और 
भाषा शास्त्र वैदिक, ईरानी, और यूनानी भाषाओं को एक ही स्रोत से निकला बताता है, इसके थागे ईरानी 
और यूनानी भाषाओं को वैदिक मापा से निकला नहीं बताता। परन्तु इन शुंकाओं से सम्पूर्णानंद जी कौ 
खोज का महत्व कम नहीं होता | आर्य और अनार्य जातियों का संघर्ष भारत में हो नहीं हुआ | ईरानी और 
थूनानी आर्यो' का संयर्ष सेमेटिक अनार्यों' से-कदाचित लिंधुवर्ती पणिक झनाय॑ मी सेमेटिक' अनायों' के माई- 
यँधु थे--सैकद़ों वर्ण होता रद्या | उस तंघर्ण के छाथ-साथ सांस्कृतिक समन्वय मी चलता रहा | इस समन्वय का 
आवरण आर्य संस्कृति के अनुकूल रहा क्योंकि आर्य ही विजयी रहे, परंतु उसके गर्म में अ्रनाय॑ संस्कृति का ही 
आधान्य रहा | थो मास्तीय और योरोपीय संस्कृति का बीज वपन हुआ | सम्पूर्णानंद जी की इस कृति से समन्‍्यप 
धारा के खोत की खोज होती हे | सम्यूर्णानंद जी से सहमत ने द्ोकर भी दस इस पंथ के अध्ययन से समन्वप के 
खोत तक अबश्य पहुँच सकते हैं 


गणेश 
समन्वय का दृ्शत देने के लिए हमारे सामने सम्पूर्णानंद जी की तीसरी कृति आती है। नाम है--- 
आशणेश” | गणेश पूजा हिंदू समाज के भीतर सर्वमान्य है ही, भारत के बाहर जहाँ कहीं हिंदू संस्कृति पहुची है, 
गणेश जी उसके प्रतीक बनकर वहां पहुँचे दें | द्विंद एशिया के द्वीपों तक वह पहुँचे और बालिदीप में उनकी 


श्द््द 


श्री सम्पृर्णाननद अमिनन्दन अन्य 


पूजा अब भी द्वो रही है | चीन पहुँचे, वहां से जापान भी गये। यहां" देवताओं की पूजा में वह सबके आये 
रहते हैं | चीन और जापान में वे बौद्ध देवमण्डली में सम्मिलित होकर पुजते हैं| श्री चिम्मनलाल से इधर 
“हिन्दू अमेरिका” शीर्षक एक पुस्तक लिखी है ] इस पुस्तक में उन्होंने यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया हे कि 
किसी काल में हिंदू संस्कृति प्रशांत महासयर पार करके नई दुनियाँ भी पहुची | यदि हिंदू' संस्कृति बहां पहुँची 
तो गणेश जी क्यों न पहुँचते । अपनी यूडू समेत वह यहां भो पुजे | मयसम्यता की केंद्रीय भूमि मेक्सिको में 
वह चित्रों और स्वर मूर्तियों में विराजमान हैं । 

परंतु यह देवता कैसे (हिन्दू देवमंडली में! पहुँचे १ ऋग्वैदिक देवताओं के साथ तो इनकी सप्ि हुई नहीं, 
भ्यपि एक वेदमंत्र के साथ उनका श्राबाइन किया जांता है, जो अपने शब्दालंकार फे ही कारण गणेश जी 
को प्रिय है | यदि यह देवता ऋग्वैदिक काल के नहीं दूँ तो इंद्र, वरुण और सरस्वती के साम्राज्य काल में वह' 
कहाँ ये १ पह अनाय॑ जातियों के ग्राम्य देव थे | आर्य तो सौंदर्य के उपासक थे | उनके देवता कल्याणकारी 
हसे के कारण “शिवम्‌ सुदरम्‌” पुजते थे। अनायो' की देव खड़े में विष्नकारी देवता दी थे। जैसे श्राजकल 
हम उन्हीं मानवों की पूजा करते हैँ, जो हमें हानि पहुंचा सकते हैं, वैसा ही भाव अनार्यों का था | झार्यों का 
अनार्यो से संघर्ष हुआ, त।थ साथ समन्वय भी हुआ । विध्नकारी गणेश श्रनाय॑ मण्डली में पशु ये, उनकी 
प्रवृत्ति मी पाशविक थी | थ्रार्य मएडली में आते ही उनकी पशविकता शिर के अ्रतिरिक्त कीं और न रही, 
विष्नकारी से यह मंगलसूचक हो गये; विश्वकर्मा की सिद्धि श्रीर घुद्धि नाम की दो लड़कियों से उनका विवाह 
हो गया, जिनसे लक्ष्य शोर लाम नोमक उनके दो पुत्र हुए ! यों वह आर्य देव परिवार में ऊँचा आसन पा गए, 
कालांतर में आदि देवता ३'द्र तो अनावृत होकर निकालबाहर किये गये और गणेश सपरिवार उनके थ्रासन पर थ्रा 
विराजे। अ्रठारद पुराणोमें एक पुराण भी उनके नाम से अतिष्ठित हुआ योगियोमें, तांब्रिकोर्मे, भांरतके बारह बौद्धों 
में मी, यह विभिन्न नामों से आहत हुए. आर्य अनार्य संघर्ष में श्रार्थ विजयी हुए; परन्तु संघर्ष और समन्वय 
काल गति में साथ साथ चलते रहते हैँ | अपने तई' आये वंशज घोषित करके भी न हमें आर्य रूप रंग प्राप्त 
है न आरा समाज की व्यवस्था | गणेश के ऐतिहासिक विकास से हमें एक यह सन्तोपजनक पाठ मिलता है कि 
यदि प्रत्यद्षा रूप में सामाजिक संघर्ष हमें पीस रहा हे तो परोक्ष रूप में मानवीय संस्कृति का एकता और शान्ति 
की और समन्वय भी हो रहा है। जिस अकार गणेश जी का ध्यान मनोर॑जक है और मंगतमय भी है, उसी 
प्रकार सम्पूर्शानन्द जी के “गणेश” अन्य का अध्ययन सनोर॑जक है और वत्त मान विश्व के वातावरण से 
जद्िएन विचारशील पाठक के लिए. आशाजनक है; मंगलमय भी हे । यदि समय के फेर से विध्ननायक पिंनायक 
मंगलमय गणेश में परिवर्तित हो सकते है तो स्वार्थी संघर्ष से साम्य और शांति का जन्म भी द्वो रद्द है। 

चेत सिंह और काशी-विद्रोह 

इन पुस्तकों के अतिरिक्त चेतसिद्द और काशी विद्रोह-चीन की राज्यक्राति, सम्नाद श्रशोक, सम्राट हर्ष- 
वर्द्धान,मिश्र की स्वाधोनता और महाराज छत्रशाल ऐतिहासिक अेणी में आतेहें । पहली पुस्तक के विषय का कोई 
स्वतंत्र महत्व नहीं है | चेतसिंद का वार देस्टिग्ज की जबर्दस्ती का मुकाबला करना, चेतसिंद ओर यारन देस्टिरत 
की जीवन कथा में तो अवश्य महत्व रखता दे, परन्तु मासतीय इतिहस में अ्रंगरेजों के ऋमश: पूरे मासत पर 
अधिकार करने की करण कथा में इस “विद्रोह? का महत्व बुत कम है ) इस लेस का उद्दे श्य सम्पूर्णानंद जी 
की कृतियों की आलोचना करना है और पुस्तक लेखक के वृद्ध प्रपितामह सदानंद जी ग़जा चेतसिंद के दीवान 
थे | यों इस घठनापर सम्पूर्णान॑द जी का पुस्तक लिखना आवश्यक था ओर आलोचक फे लिए उनकी यह 


रचना विशेष मद्टत्व रखती है| ध 
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. सम्पूर्यानन्द जी की.रचनाएँ* 


राजा मनसाराम आधुनिक काशी राज्य के संस्थापक ये | वह मुगल बादशाह मुहम्मद शाह के 
समकालीन थे और उन्हों से उन्होंने राजा की उपाधि पाई | भजा चेवसिद उनके पौन् थे | सम्बत्‌ १८३० 
( सन्‌ १७७३ ) में उनकी बारन देस्टिंग्ग तथा शुजाउद्दौला से सन्धि हुई जिसमे कम्पनी की ओर से उन्हें यह 
बचन दिया गया कि वार्षिक कर की जो रकम उनके राज्य पर नियत की गई है वह बढ़ाई न जायगी । सन 
१७७१ में बनारस का इलाका अवध नवाब के अधिकार से निकल कर कम्पनी के अधिकार में था गया । परंतु 
वार्षिक कर नहीं बढ़.या गया | सन १७७६ में उनसे संधि हुई और वह बराबर के स्वतंत्र राजा मान लिए गये । 

इसके बाद मराठों तथा हेदरअली से लड़ाई छिड़ जाने के कारण वारन हेस्टिंग्ज को रुपये की जरूत 
पड़ी और उन्दंनि इसफे लिए चेतसिंद को दुहना निश्चित किया । प्रति वर्ण वार्षिक कर की रकम वह चेतरिंद 
पर बढ़ाते रदे ओर जथ्व चेतसिंद विवश हों गये तो बनारस आकर हेस्टिंग्ज के आदमियों मे उनके साथ इतना 
कछु ब्यवद्वार किया कि चेतसिंह के श्रनुय।यी ब्रिगड़ गये। चेतसिंह ने सदानन्द बझुशी के परामर्श के विरुढ़, 
विद्रोष्टियों का साथ दिया, परंतु बद सफल न द्वो सके | सदानंद बझुशी ने अ्रपनी राजभक्ति पूर्णक्प से निबाही 
और चेतसिंह के साथ काशी से निर्वांसित हुए । लोकोक्ति है कि जिस शिव/लय घाद से चेतसिंह की दुर्भाग्य लीला 
प्रारम्भ हुईं, उसके बनवाने के सिलसिले में किनीराय नामक एक अधोर पंथी महात्मा का निरादर करने पर 
चेतसिंह को बिनाश का श्रमिशाप मिला ओर कुछ ही! समय पश्चात्‌ इन्हों महात्मा ने सदानंद ब्रर्शी को 
आशीर्वाद दिया कि जब तक तुम्हारे वंशजों के नाम के आगे आनंद रहेगा तब तक बे चेतसिंह के अभिशाप से 
मुक्त रहेंगे और फूले फ्लेंगेड्सी कारण सम्पूर्णानंद जी के पिता स्वर्गीय विजयानंद जी उनके अनुज 
श्रक्नपूर्णानंद जी श्रौर परिपूर्यानंद जी तथा उनके पुत्र चि० सर्वदानंद सभी आनन्द से विभोर हैं । कालांतर में 
चेतसिह के भ्रत्याचारी भारत से विलीन हो गये हैं | उनका काशी राज्य उत्तर प्रदेश में विलीन हो गया है और 
उनके द्वीवान के वंशज उत्तर प्रदेश के दीवान हैं| अधोरी किमीराय का श्रभिशाप और आशीर्वाद दोनों साथ 
साथ चल रहे है ! 

जो पुष्तक मेरे सामने है उसके प्रकाशन की तिथि कहीं छपी नहीं है| सम्मवत: सम्यत्‌ १६८२ के 
लगभग यद्द पुस्तक प्रकाशित हुई थी | उस समय वक सम्पूर्णानन्द जी कई पुस्तकें लिख चुके थे | उनकी 
ऐतिहासिक विवेचना तो बिकप्तित होने लगी थी परंतु थ्रमी उनका दाशंनिक अध्ययन पूरा नहीं हो पाया था | 


चीन की राज्य क्रान्ति 


योस्पीय साम्राज्यवाद से क्लात देश मक्त भारतीय को अपने देश की स्वाधीनता की हो फिक्र न थी | 
उसके लिए पड़ोसी एशियाई देशों में स्वाधीनता और उन्नति पर विचार करना भी स्वाभाविक था | यों 
जागरूक सम्पूर्णानंद जी की लेखनी से १६७६ से १६७६ तक दो पुस्तक निकलती हँ-चीन की राज्यक्रांति और 
मिश्र की स्वाधीनता | दर रे 

०चीन की राज्य ऋति” शीर्षक पुस्तक की भूमिका का वर्ष सम्बत्‌ १६७६ है | यों यद पुस्तक शआपने 
शसहयोग क्षेत्र में उतरने के पहले गैर सरकारी शिक्षालय के अभ्यापक की देसियत से लिखी | हिन्दी साहित्य में 
पुस्तक के विषय पर किसी अन्य पुस्तक का पता मे नहीं है। इसलिए प्रकाशन तिथि के विचार से प्रतिपादित 
विषय पुराना अ्रवश्य हो गया है। लेखक और उनके साथ भारतीयों तथा अन्य एशियावासियों को तत्कालीन 
श्राशाओं पर चीन के थआागे शान बाले इतिहास ने पानी शवश्य फेर दिया। मंखुओं से स्वतंत्र झेकर चीन को 
शांति नहीं मिली | एक ओर योरपीय जातियां और जापान उसे नोचते रहे | दूसरी ओर देश के मीतर भी . 


२५७१८ * 


थी सम्पूर्शानन्द अमिनम्दन न्य 


क्रांति के नेता न एकता स्थापित कर सके, न प्रजा की आ्िक दशौ सुघार सके | च्यांग काई शेक देश को एक 
सूत्न में बाँधने में सफल छुआ ] परंत वह सफलता स्थायी न रह सकी | न वद चीन साम्राज्यवादी गद्धों से बचा 
सका, न वह शासक दल का चरित्र उत्तर कर सका | परिणाम में च्यांग की कहानी समाप्त हो रही है | देखना 
है कि जो ऋंति अब हुई है उससे चीन के दिन किरते हैं या नहीं। परंदु पुल्तक के विषय का महत्व श्रव तक 
घट जाने पर मी लेखक की जिस विचारधारा का परिचय हमें उनके राजनैतिक क्षेत्र में उतरने के पहले मिलता 
है उससे हमें यह पता चलता है कि उनकी मनोवृत्ति का बीज वपन असहयोग आंदोलन में सम्मिलित होने के 
पहले हो हो चुका था । चीनी राज्यक्राति के विवरण में उनकी देशमक्ति, उनकी प्रजातंत्र में आस्था साफ 
'मलकती है ] डा० सुनयात सेन जो गांधी जी की भाति चौोनी क्राति के नेतिक नेता ये महत्वाकांक्षी युआन के 
मार्ग से हठ गये | क्रमशः युआन का रंग खुला । यह स्वेच्छाचारी होना चाहता था, प्रजा ने उसका विरोध 
किया, संताप से उसका देहात हुआ | कुछ वर्ष पश्चात्‌ चीनी राज्यक्रांति को सफल बनाने का नेदृत्व च्यांग फे 
हाथ में आया। सुन स्वगंवासी हुए | उनकी स्मृति की पूजा होती रही । परंद परिस्यिति विगड़वी गईं। चीन 
के सौभाग्य से सुन की विधवा जीबित हैं| कदाचित इस दूसरी क्रांति के परिणाम में वह अपने स्वर्गीय पति का 
मनोरथ प्राप्त कर सके | अंतिम परिव्छेद को छोड़कर बाकी सब आज भी सत्य हैं। सम्पूर्णानंद जी को यह 
पुस्तक ऐसी है जिसका नवीन संस्करण होना चाहिए । 


मिश्र की स्वाधीनता 

भारत पर अंगरेजों का प्रसुत्व त्रेटेन और भारत के मार्ग में सिश्र की स्वाधीनदा अपदरण का कारण 
रहा | इस लिए सम्पूर्शानंद जी «मिश्र की स्वाघीनता” शीर्षक पुस्तक द्वारा ढिंदी पाठकों को मिश्र के इतिहास, 
उसका स्वतंत्रता अ्रपहरण और स्वतंत्रता आदोलन का परिचय कराते हैं | पुस्तक सम्बत्‌ १६७६ की लिखी हुई है। 
उस समय मिश्र को सीमित स्वतंत्रता मिक्न चुकी थी । इसका विवरण अंतिम अध्याय में है | मिश्रियों के 
आंदोलन का तो महत्व दिखाया गया है श्रोर यह मान्य भी है परंतु जिस प्रकार भारत की स्वतंत्रता प्राप्ति में 
अप्रकट रूप से संयुक्त राज्य और शक्तिशाली रूस का प्रमाव रद्दा है उसी प्रकार मिश्र की स्वाघीनता प्राप्ति में 
फ्रांस का परोक्षरूप से सहयोग रहा है । पहले फ्रांस का ही दाँव मिथ पर यथा, फ्रांस के शिकार पर ब्रिटेन ने हाथ 
मार दिया | इस लिए, स्वमावत: फ्रांचीसी मी चाहते रदे कि मिथ्र पर से त्रिटेन का अधिकार उठ जाय । 

१६२२ छे अब तुक मिकर का स्वाधीनता आप्दोलन रुफत रहा है। जो सब २६२२ की स्वापीनरा में 
प्रतिबन्‍्ध लगे हुए. ये, वे भी अब शीम हटने को हैं । 

मिश्र के श्राधुनिक इतिहास पर कोई और हिन्दी पुस्तक मेरी जामकारी में नहीं है। पुरानी होते हुए गई 
अब भी पठनीय हे | 

जीवन-चरित्र 

इन ऐतिद्दासिक पुस्तकों के बाद प्रणिद्ध मारतीय नरेशों की जीवनियाँ झावी हैं। 

#क्प्नाट अशोक» की रचना सें० १६८२ में सम्पूर्णानन्‍द जी ने समाप्त की | लेखक ने भूमिका में यह बात 
मानो दै कि नई खोजों के परिणाम में उनकी लिखी पुस्तक के महत्व का समाप्त होना सम्भव दे । परन्तु जितनी 
ब्योरेवार जगह इस पुस्तक में तत्कालीन राजनेतिक और सामाजिक दशा के विवरण में दी गई है, उससे इस 
पुस्वक का महत्व जिशसु पाठकों के लिए अब मी ह्टै। 

- २७२, 


सम्पूर्णानन्द जी की रचनाएँ 


धसम्नाठ हर्षवर्धन!” की बात दूसरी हे ।मारतीय विद्वानों ने थे गरेजी में तो हप॑वर्धन पर लिखा है, दो पुस्तकों 
का पता मुझे ही है। परत हिन्दी में इस पुस्तक के अतिरिक्त म॒के किसी और का पता नहीं हट इस पुस्तक 
की भूमिका का वर्ष सं०१६७६ है | उठ समय रुण्पू्णानन्द जी बीकानेर में प्रधान अध्यापक थे | पुस्तक छोटी 
है। कुल ५७ पृष्ठ हैं | उच कच्चा के विद्यार्थियों के लिए नहीं तो जनताधारण के लिए उपादेय है ही | 


प्राचीन भारत के नरेशों के जीवन चरित्र के बाद मध्यकालीन और आधुनिक भारतीय नरेशों की 
जीवनियाँ आती हैं | इनमें सम्पूर्णानन्द जी ने दो व्यक्तियों को चुना हे--छत्रसाल को इसलिए कि उन्होंने 
स्वतन्त्रता फे लिये औरंगजेब से लोहा लिया और महादजी सिंधिया को इसलिए कि उसने पानोपत की मराठा 
प्मजय के बाद फिर मराठा शक्ति पुनर्जीबित की और मुगल सम्राट को अपने संरक्षण में लिया | 


...._भहाराज उतसालए उनकी सं० १६७३ की रचना है श्रौर महादजी की जीवनी उन्होंने स॑० १६७५ 
में लिखी; इन दोनों नरेशों पर भी अमी तक कोई अन्य हिन्दी पुस्तक मेरे देखने में नहीं आई । रचना काल 
के बाद जो कुछ ऐतिहासिक खोज हुई है, उससे ये दोनों पुस्तकें पुरानी नहीं हो जाती । 


क्या कहें | बात खेद की है या मजे की, सम्पूर्णानन्‍्द जी ने विशान और गणित की शिक्षा प्राप्त करने 
के पश्चात्‌ शिक्षक रहकर विशन के श्रतिरिक्त इतिहास पर ययेश साहित्य सुजब किया श्रौर उनकी अपम ऐति- 
हवाष्िक पुस्तक उस समय की है जब यह अध्यापन का कार्य कर रहे थे | परंतु उनके शासन में हिंदी के राष्ट्रमापा 
हो जाने पर भो इने गिने शिक्षक ही साहित्य रचना करते हैं | बाकी सब यदि कुछ लिख सकते हू तो गोंद भर 
कैंची का काम दी करते हैँ, पाठ्य पुस्तकें लिखते हूँ पैसा पैदा फरते हैँ | 


ऐतिहासिक श्रेणी की पुस्तकों के पश्चात्‌ श्राधुनिक नेताश्रों के जीवन घरित्र श्राते हैं । इस श्रेणी में दो 
पुस्तकें आती हँ-.४धर्मबीर गाँधी” श्र “देशबन्धु चितर्रजनदास” | पहली पुस्तक मेरे सामने नहीं है श्रौर 
गाँधीजी विषयक जितना साद्ित्य हिंदी में हे, उसके देखते हुए कदाचित्‌ “धर्मवीर गाँधी” का सामयिक महत्व 
बहुत फम रह गया हो, परन्त चितरंजनदास के पश्चात्‌ बंगाल अपने और भारत के लिए किसी सर्वभान्य नेता 
को जन्म नहीं दे सका | पुस्तक का निर्माण चितरंजनदास के जीवनकाल में ही हुश्आा । उनके देदत के पश्चात्‌ 
हिन्दी में उनकी जीवनी मेने कहीं पुस्तकाकार नहीं देखी | यों यह पुस्तक सं० १६७८ में लिखी जाने पर भी 
आज श्रपना भद्टत्व रखती है। इस जीवन चरित्र में चितर॑ंजन विषयक सं०_ १६७८ तक की ही घटनाओं का ' 
मिक्त है। और उसी सम्पत्‌ में सम्पूर्णाननद जी ने नौकरो छोड़कर काँग्रेस के गांधी मार्ग में पदार्पण किया था । 
कुछ समय पश्चात्‌ गाँधी जी से चित्तरंजन का मतमेद छो गया और मोतीलाल जी नेदरू फे साथ बह गांधी जी फे 
विरुद्ध स्वराज्य पार्टी के नेता हुए | इस जीवनी में चित्तर॑जन जी दिन्य रूप में ही दर्शन देते हैँ, उनमें छाया 
का हमें लेशमात्र नहीं दिखाई देता | आलोचक और पाउक यद मानसिक सद्दा कर सकते हू कि यदि सम्पूर्णानन्द 
जी को आज इस पुस्तक का दूसरा संस्करण निकालने का श्रवसर मिले तो खिलाफ को स्वराज्य से मिलाने, 
चित्तर॑जनके गाँधी से मतभेद होने, शोर स्वराज्य पार्टो की श्रसफलता के पश्चात्‌ नेताश्रों फे फिर गांधी मार्स में 
आ जाने--इन विषयों को लेकर चित्तरजन की जीवनी वह किस प्रकार संशोधित और परिवर्धित फरते। राज- 
नीति में श्रवसरवाद की गांधी जी ने निन्‍दा की है | परन्तु सन्‌ १६२१ में मी ऐसे लोग ये जिन्‍्द्ोने स्वर्तत्रता के 
आंदोलम के साथ फरिलाफत मिल्ताना अवसरवाद माना | यह ठीक है कि काज्ञांतर में स्वराग्य का सिल्लाफत 
से सम्बन्ध-विच्छेद हो गया और अंतिम परिणाम में देश विमानित होकर ही स्वव॑त्न हुआ | | 


र्‌ण्३ 


भी सम्पूर्यानन्‍द अमिनन्दन अन्य 


थे 
राजनीति विपयक रचनाएँ 

श्राधुनिक नेताओं की जीवनियों के पश्चात्‌ रुम्पूर्णानन्द जी की राजनीति-विषयक रचनाएँ श्राती हैं । 
सम्पूर्शानन्‍्द जी की रचनाओं में सर्वोत्कृ४्ट स्पान उनके दाशंमिक भअन्यों को मिलना चादिये | यथपि उनकी सब 
रचनाएँ दार्शनिकता से ओरोत प्रोत हैं, क्योंकि चद बहुत पुराने दाशंनिक हैं, परंतु उनकी राजनीति विषयक 
रचनाएँ श्ागे चलकर निर्मित दार्शनिक ग्ंथों से अधिक सुवोध है, अधिक लोकप्रिय है, उनपर उनके राजनैविक 
जीवन के अतुमव की छाप है | सं० १६७८ में राजनैतिक ज्षेत्र में उतर कर मी सम्पूर्णानन्‍द जी शिक्षण कार्य से 
निवृत्ति नहीं लेते। वह काशी विद्यापीठ के शिक्षण कार्य में लग जाते हैं और अपना अध्यापन क्रम बनाये 
रखते हूँ, विद्यार्थियों को राजनीति और दर्शन पद्राते हैं परंदु इतने से वष्ट इति कर्तव्य नहीं हो जाते | वह 
वयस्क नागरिकों तक भी अपने राजनैतिक विचार पहुचाना चाहते हैं, अतणएव वह पुस्तक रचना करते हैं | इस 
उद्दे श्य से लिखी पुस्तकें सुत्रोध होनी चाहिये और यही उनका प्रधान गुण है। 

सम्पूर्णानन्द जी की कृतियों में जो इस श्रेणी में आती हैं. वे हैं--ढिंदी में--भारत के देशी राष्ट्र, 
अन्तर्राष्ट्रीय विधान, व्यक्ति और राज, समाजवाद; और अंगरेजी में--.ब्यक्ति और राज का श्रेंगरेजी संस्करण 
प्रफल 5जंवंणन] ब्यवे ४९ #काल तयों छ9०क ऋछ 3१७ 39 70:९5 


भारत के देशी राज्य 
इस भेयणो में “भारत के देशी राष्ट्‌० रचनाक्रम में पहले श्राती है । रचना का संवत्‌ है १६७४ | इस 
* समय सम्पूर्शानन्‍्द जी इंदौर के डेली कालेज में अध्यापक थे। प्रथम अध्याय में राजा के दायित्व का निस्पण 
है। रत्ता जनता की ही है, राजा की राजसत्ता इश्वरदत्त नहीं हे, यह सिद्ध किया गया दे ॥ फिर क्रिस प्रकार 
देशी सष्टू श्रेंगरेजी सरकार के संरक्षण में आये, इसका विवरण दे, इसके पश्मात्‌ देशी राज्यों के श्रधिकारों 
और कर्तव्यों पर सम्पूर्शाननद जी की व्यवस्था है | पुस्तक उस समय की लिखी हुई है जब भारतीय जनता फो 
शासन में कोई अधिकार प्राप्त नदी था | उस समय देशी राज्यों की व्यवस्था से ही देशमक्त प्रसन्न ये । राजा 
स्वेच्छाचारी सद्दी, परंतु अग्ने ही हैं; उनसे मारतीय नेताओं की सहानुभूति थी ) कहीं कहीं देशभक्तों को इन 
राज्यों में श्राअय मिलता था, जनसेवा करने के श्रवसर भी मिलते ये | इस भावना की झलक अस्तुत पुस्तक में 
भी मिलती है। यद्द एक मनोरंजन की बात है कि जिस श्रनुपात से देश के भीतर स्व॒र्तत्रता श्रांदोशन का जोर बढ़ता 
रहा श्र शासन में भारतीय नेताओं फे अधिकार बढ़ते रहे, उठी अनुपात से देशी राज्यों के प्रति हमारे 
नेताओं को सद्यतुभूति परती रहो | संबर्ष के तो द्वोने पर ब्रिटिश सचा ने देशी नरेशों का सहारा लिया, 
उनको श्रेणी द्रोहियों में हुईं और देश के स्पर्तत्र होने पर उनकी सत्ता मी समाप्त हों गई।[ देशी राज्यों के 
इतिह्ठास का यह उत्तराद्' भी उतना दी मनोरंजक होना चाहिए, यदि इस अ्रप्राष्य पुस्तक फे द्वितीय संस्करण 
की नौबत आवे | 
तत्कालीन महत्व की दूसरी पुस्तिका एटा सूट छाल मा क0ऋथ्ए मेरे सामने है। पुस्तिका फो 
दाम है-दो आने | छोटी सो है, उस समय को लिखो हुई दे जब गयणेरशंकर जी विद्यार्थी जीवित थे। 
प्रान्तोय शासन के कुछ विभागों पर उदार दल के नेताओं को दिखावटी श्रधिकार मिला हुश्ला था। परन्तु 
कांग्रेस का इस दिख/:बद से विशेध और असदधेग था । कांग्रेसी नेताओं को उस समय थआ्राशा न थी कि उन्हें 
आउने जोवन काल में शासन पर अधिकार प्राप्त करने का सुवर्श अवसर मिलेगा । यह झबसर अल्यकाल के 
लिए उन्हें १६३८ में मिला ओर पक्के रूप में ८ वर्ष बाद । यों इस पुस्तिका के श्रष्ययन से पाठक को विशेष 


मनोर॑जन शोना चाहिए। 
र्फ्र 


 धम्पूर्णानन्द जौ की रचनाएँ 


. काँग्रेसी कार्यकर्ता की हेसियत से सम्पूर्णानन्द जी ने सुधार कम के मिस आदर्श की. रूप रेखा इस 
पृत्तिका में चित्रित की है, उसके कुछ झअंशों में तो कांग्रेस को सफलता मिल चुकी है। जमींदारी समाप्त हो 
रही है, यद्यपि चकबन्‍्दी का काम अमी हा; में नहों लिया गया है | मज़दूरों की रक्षा फरने का बहुत कुछ 
प्रबन्ध किया गया है, यथ्वपि उनकी कार्य परसायणता में उन्नति नहीं हो सकी हे। मय निषेध का सत्नमात्र हो 
चुका है। व्यवसायों को हाथ में लेने का काम भी राष्ट्रीय सरकार ने प्रारम्भ किया है, परन्तु इसमें उसे विशेष 
सफलता नहीं मिली है | वूसरे भाग में भावी स्वतन्त्र भारत के शासन विधान पर भी लेखक ने अपने विचार 
प्रकठ किए हैं | जो शासन विधान तैयार हुआ हे, वह सम्पूर्णानन्‍द जी फे आदर्श से कशाँ तकक॒ अलग है यह 
विचारणीय है, यद्यपि देशी राज्यों के सम्बन्ध में हम उनके आदर्श के आगे बढ गये हैं । 


अन्तर विधान.» वश 
शव विवान  ह/ 
इन पुस्तकों के अतिरिक्त राजनीति पर स्थायी महत्व की कृतियाँ हँ-. «अ्रन्तर्रट्रीय विधान», 


#समाजवाद” और “व्यक्ति और राज्य? 

सम्पूर्णानन्द जी ने अन्तर्राष्ट्रीय विधान के प्रथम संस्करण की भूमिका सं० १६८१ में लिखी | उस 
समय भारत स्वतन्त्रता के प्रथम चरण तक भी नहीं पहुँचा था थ्रौर गांधी जी के नेतृत्व में लेखक स्वतन्त्रता 
प्रात्ति के आन्दोलन में सम्मिलित ये | इस परिस्थिति में उनकी पुस्तक पाठशालाओं में पढ़ने की ही चीज थी, 
यद्यपि इसकी पढ़ाई मना थी ) भारत फे स्वतन्त्र होने पर अन्तर्राष्ट्रगेय बिधान का महत्व सक्रिय हो जाता है।, 
अतएव मेरे सामने सम्बत्‌ २००४ का संशोधित संस्करण ही है| 

अन्तर्राष्ट्रीय विधान पर यह पुस्तक अपना मौलिक महत्व रखती है। श्रेगरेजी तथा श्रन्य योरोपीय 
भाषाओं में बहुत सी पुस्तकें हैं, प्रामाणिक भी हैं, परन्तु द्वितीय मद्दासमर फे परिणाम में श्रन्तर्साष्ट्रीय विधान 
बहुत कुछ परिवर्तित हुआ है| लीग आव नेशंस के जगह पर संयुक्त राष्ट्‌ संघ दे और राष्ट्रों पर श्रन्तर्राष्ट्रीय 
अनुशासन न होने के कारण जो जन-धन हानि हुई है, उठफे परिणाम में जन मत अब बहुत कुछ इस अनु- 
शासन के पत्त में हो गया दे । यद सब और जो कुछ अन्तर्राष्ट्रीय नियमों में दो बर्ष पहले तक परिवर्तन हुए; हैं, 
उन सबका इस ग्रन्थ में समावेश हे । इस ग्रन्थ का शअ्रध्ययन ऊँची कक्षा के विद्यार्थियों को तो करना ही चाहिए, 
बयस्क नागरिकों को भी इससे परिचित दोना चाहिए,। हमारा स्वतन्त्र राष्ट्र श्रन्तर्राष्ट्रीय अनुशासन का समर्थक 
है। पाकिस्तान और भारत के मध्य कई उलमरनें हैं | इन सबको ही श्रन्तर्राष्ट्रयेय स्तर पर ही हल होना है। 
भारत श्र दक्षिण अफ्रीका के मध्य भी ऐसी द्वी उलकन है, इन उलकनों को हमारे शासक जिस प्रकार 
सुलकाने का प्रयत्न कर रदे हैं, उसे समझने के लिए, उस पर जन मत प्रकट करने के लिए, यह आवश्यक दे 
कि जनता को अन्तर्राष्ट्रीय विधान की जानकारी हो, प्रस्तुत पुस्तक जन साधारण की इस श्रावश्यकता फी पूर्ति 
करती है, बहुत बड़ी नहीं है, ४०० से कम पृष्ठ हैं, सुदोध है, भारतीय यांधीवादी है, श्रतएव श्रन्तर्राष्ट्रीय 
समस्याओं की प्रस्तुत पुस्तक में इसी राष्ट्रीय इश्कोय से परीक्षा द्ोवी है| 

समाजवाद्‌ 

अंतर्रेश्यीय विधान के पश्चात्‌ और सामयिक महत्व की दृष्टि से उससे कुछ नीचे उनकी #समाजवाद” 
शीर्षक पुस्तक है | पहले संस्कप्य की भूमिका सं० १६६३ में लिखी गई। सम्पूर्यानन्द जी बाजार के लिए नहीं 
लिखते | श्रतए्‌व बिक्री की इटि से आपके समो मंप कमजोर हैं। परंतु इन सबमें समाजवाद का सबसे श्रधिक 

र्ण्य 


हु 


भी सम्पूर्यानन्‍द अमिनन्दन मअन्‍्ध 


प्रचार हुआ है। मेरे सामने चौथा संस्करण दै | समाजवाद पुस्तक मैं, व्याख्यान में जनप्रिय अवश्य है, परंद 
सक्रिय रुप में क्या बह उतना ही जनपिय दो सकता है, यह संदिग्ध है। सम्पूर्णानेन्द जी ने राज्य और 'पू'जीके 
विकास की जो व्याख्या की है उसमें मतभेद हो सकता दे | अभी तक राज्याधिकार शोषक वर्ग को ही प्रात 
हुआ है| संसार में आदिकाल से अब तक, पढ़ाई लिखा के होते हुये मी, मूर्खों की संख्या चतुरों से श्रधिक 
रही है | जिस प्रकार मानव ने पशुवर्ग, जंतुवर्ग से संख्या में कम होकर भी इन पर शासन किया, इनका 
शोषण किया | उसी प्रकार मानव समाज के भीतर भी चतुर्सों की संख्या मूर्खो' से कम होते हुए. भी, चतुरों ने 
ही मूर्खो' पर शासन किया, उनका शोषण किया | जब्र तक पशु पालन आय का प्रधान साधन रहा, तब तक 
चतुर वर्ग ने पशुओं पर अधिकार किया, घेनु और धन पर्यायवाची शब्द हो गये, गोष्ठ में ही गोष्ठी होती रही | 
जब मानव ने खेती सीखी, तो एथ्वी प्यारी हो गईं। श्र उस पर अधिकार चतुर भूसुर और भूपति ने बाँट 
लिया । मूर्ख वर्ग वैश्य और शुद्ध में बैँट गया । योरप में, भारत में यों ही हिस्सा बाँट हुआ | मेद यही रहा कि 
पू'जी और राज्य में लक्तमी और शक्ति का निवास है | दोनों चंचला हैं, एक घर में नहीं रहती, परंतु भारत में 
उन्हें एक धर में रखने का प्रयत्न किया गया और जाति-व्यवस्था को जन्म दिया गया ] तो भी लक्ष्मी थौर 
शक्ति उुदा स्मृतिकारों के बंधन से मुक्त रहीं | भूसुरों और भूपतियों में जो मूर्ख हुए. वे पानी भरने लगे, चौकी-- 
दारी करने लगे; बैश्यों और शूड्टों में जो चर हुए, उनके हाथ में पू'जी और शक्ति दोनों आई, वर्ण वर्ग में 
भी बे उठाये गये । 
पिटेन में व्यावसायिक क्रांति हुई, क्रमश; वह पूरे संसार में व्याप्त हुई। अब एश्यी पूजी श्रोर शक्ति 
का प्रधान साधन न रही | दोनों व्यवसाय और व्यापार के पास पहुँचीं। व्यवसायी और व्यापारी वर्ग ने 
+जनमत” की सहायता से सामन्तों को, भूपतियों को पदच्युत किया, पू'जीपति हुए राज्यशक्ति भी परोक्ष या 
प्रत्यक्ष रूप में उनके हाथ आई । मशीन युग में शोषित श्रमिक अ्रशिक्षित रद कर अच्छा काम नहीं कर सकते 
थे; अतणुव शिक्षा का प्रचार हुआ | शोषित वर्ग को अपनी कए्-कथा कहने का श्रवसर मिला | अपने रोग के 
चिकित्सक बदलने का अवसर मिला । चत॒र शोषकों में दो वर्ग हुए | बारी बारी से वे शासन करते रहे थौर 
मूर्ख शोषितों को चकमे देते रहे, कई मेल की घूस मी देते रद्दे | व्यापार और साम्राज्य की लूट में उनका भाग 
बढ़ाते रहे, उन्हें ग्रपना मत प्रकट करने, अपने संघ बनाने के अधिकार मी देते रद्दे ) शोषित अ्रिकों श्र 
शक्ति प्राप्त पू जीपतियों के थीच मध्यवर्ग सदा से चला था रह्या था | जहां कहीं यह मध्यवर्ग पुर रद्दा वहां मूर्ख 
शोपितों और चतुर शोपकों का संप्रप क्रान्ति का रूप धारण नहीं कर सका, क्योकि मध्यवर्ग दोनों का रक्षक 
था | जदां यद वर्ग नदी के बराबर था, यहां क्रान्ति हो गई, शोपितों के हाथ में पू'जी श्रौर शक्ति दोनों था गये 
यों समाजबाद फ़ो रूस में सक्रिय होने का श्रचरार सिला | 
परन्तु रूस हो या जापान--चतुरों और मूर्खों का अनुपात तो वद्दी रहा | जब शोपित थर्ग के द्वाथ में 
पूँजी और शक्ति श्रा गई, तब भी बुद्धि और चात॒र्य की श्रावश्यकता रह्दी। जिनके पास चुद्धि थी, उन्हीं को 
राज्य की पूजी से उत्पादन करने श्र उसकी शक्ति से समाज में व्यवस्था स्थापित करने का अवसर मिला। 
इस व्यवस्था में दलबन्दी की कोई ज़रूरत भू यी | मूर्ख वर्ग को थम करने और शासन में रुद्ययोग देने का 
कर्तव्य मिला : चत॒र बर्ग, अर्थात्‌ वेतन मोगी शासकदल, को शासन उत्मादन और वितरण का अधिकार 
मिला | यद कैफियत इस समय रूस की है। क्रांति के पश्चात्‌ समाजवादी रूस ने जितनी आर्थिक उन्नति की 
है शोषित किसानों क्रौर मजदूरों को जितना कुछ ऐद्दिक सुख की प्रासि हुई है, उनका नेतिक बले मी जितना 
कुछ भी पुए हुआ हे--और यह उनके जर्मन यैरी को परास्त करने से प्रत्यक्ष दो जाता हे--इस सबऊे परिणाम 
रण 
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नि 
में हमारी समाजवादी व्यवस्था के प्रति भद्धा हो जाती है। परन्तु इस परिणाम के लिये रूसी श्रमिकों और 
किसानों को--कल के शोपितों को--जितना घोर नियन्ध्रण सहना पड़ा है, प्रकट रूप में जितना अत्याचार सहना 
पड़ा है, उसका अनुमान करना भारतवर्ष के समाजवादी दल के नेताओं और अनुयावियों के लिए कठिन हे | 
कहा जाता है कि रूसी तन्‍्त्र का लौह शासन उसके चारों ओर से साप्राज्यवादी पूं जीवादी देशों से पिरे रहने 
के कारण है। सम्पूर्णाननद जी ने जिस समाजवादी स्वर्लोक की समाजवाद में कल्पना की है, उसमें श्रशोषित 
नागरिक व्यक्ति इतना कर्तव्यशील हो जाता है कि राज्य के अनुशासन की आवश्यकता नहीं रहती, बह स्वयं 
ही अपना अनुशासक होता है। राज्य शज्य हो जाता हे । रूसो से लेकर आज तक आदर्शवादी राजनीतिश 
राज्य को शत्य करने की कल्पना करते आ रहे हैं | परन्तु मानव की जितनी पाशविकता दो सौ बे पहले थी, 
उसमें कोई विशेष कमी नहीं हुई है। वेशनिक अ्न्वेपणों के साथ मशीन शक्ति पर उसका उत्तरोत्तर ग्रधिकार 
बढ़ने से सामाजिक जीवन की जटिलताएं बदृती जा रही हैँ और राज्य का क्षेत्र संकुचित होने के बदले विस्तृत 
छोता जा रहा है, व्यक्ति स्वतन्त्र होकर अपने व्यक्तित्व की मद्धत्ता श्रधिकाधिक परिणाम में राज्य को समर्पित 
करता जा रहा है | 

जब श्रादर्शवादी राजनीतिश राज्य की शूत्यता की कल्पना करते हैं तो वे मानव-स्॒टि के मौलिक तत्व 
को भूल जाते हैं । मानव सृष्टि के विज्ञन को अ्रंग्रेज़ी में छपड०णंड कहते हैं। अभी तक इस विश्ञान को 
इस बात का पता नहीं लगा है कि नैतिक, मानसिक श्रौर शारीरिक निर्बलों की उत्मत्ति किस प्रकार पटाई 
जाय, उनकी जगद सबलों की स॒श्शि किस प्रकार हो। निर्वलों का श्रनुपात वही है जो पौध्कि ओ्रोपधियों के 
आविष्कार के पहले था। एक गांधी सैकड़ों वर्ष पश्चात्‌ भारत में अवतरित हुए। करोड़ों न फमी हुए हैं, 
न होगे। 

जब वयस्कों को बोट देने का भ्रधिकार मिल जाता है. तो शासन को मूर्खों के आ्राधिपत््य से बचाने की 
निंतान्ध श्रावश्यकता रहती है। मूर्ख तो अधिकार पाने से रदे, हुए उनको बदहका कर शासन की बागडोर 
अपने हाथ में ले सकते हैं । शोपित धर्ग को स्व॒तन्त्र करने पर उसे हुऐटों से बचाने की श्रावश्यकता पड़ती है | 
अतएब बह वर्ग श्रपना दल संगठित करता है | श्रेष्ठम व्यक्तियों के हाथ नेतृत्व सुपुर्द करता है। और उनफ़ा 
अनुशासन स्वीकार करता है। यीं अफलातून की ए८७७०४० को सूद्रि करने का प्रयत्न किया जाता दे) 

भारतीय ब्यक्ति पर जितना श्रनुशासन अ्रग्रेजी शासन पर था, उससे अ्रधिक देश के स्वतन्त्र होने पर 
है, उससे अधिक देश में समाजवाद या समश्विद 00०फ्रगष्पंघण के सफल होने पर होगा। जो समाजवादी 
प्रजातस्त्र के माम पर नागरिक के स्वत््वों की रक्चा की दुद्ाई देते है, वे या तो उसे बहफाते हैं, या स्वयं 
मासमर हैं। सम्पूर्णानन्‍द जी ने अन्तिम अध्याय में शुद्ध समाजवाद को बतला करके पेय बनाने का प्रयल 
किया है, और परोक् रूप में जिस प्रकार कांग्रेस समाजवादी मार्ग की ओर जारही हे, उतकी दिमायत की है । यों 
पाठक को समाजवादी स्वर्लोक से उतर कर जीवित यद्यपि क्‍्लेशपूण मृत्युलोक पर पैर रखने का अवसर 
मिलता है। [इस समय पूजीबादी देश और पूंजीपति सम्गजवाद की बाद से अस्त हैं| थे उसे रोकने में 
प्रयत्नशील भी हैं, परन्ठु फाल की प्रगति उसी ओर दे। दार्शनिक सघूर्शानन्द जी ने “समाजवाद» में भावी 
सामार्मिक व्यवस्था का निरूपण करके दिन्दी माषी जनता की अनन्य सेवा की है।_] 

व्यक्ति और राज्य 

समाजबाद की संगिनी पुस्तक है, “व्यक्ति और राज” इस पुस्तक का अंग्रेजी संस्करण पश० गरत्रणतण्ा 

आत धा८ 8090 एक बार पदने में आया ऐ ओर दिदी उंस्करण मेरे सामने द्वे। आ्राज नागरिक श्रपने 
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श्री सम्पूर्णाननद अमिनन्दन अन्य 


अधिकारों के लिए धूम मचा रहे हैं, जिसका तात्पयय यह है कि उसे समाज तथा उसके प्रतिमिधि राज्य के प्रति 
क्या कर्तव्य करने हैँ इसकी फिक्र नहीं, बितनी राज्य से, समाज से, अधिकार प्राप्त करते की | इस सम्पंध में 
सम्पूर्णानन्द जी ने अधिकार की जो व्याख्या की है, वह मनन करने योग्य है| आप कहते हई कि नागरिक के 
अधिकार केवल उसके वे साधन हूँ, जिनके प्रयोग से बह अपने कर्तव्य का पालम कर सकता है | यों उसे अ्रधि- 
कार केबल शअ्र्थ या शक्ति प्राप्त करने के लिए नहीं मिलते, यदि अर्थ और शक्ति प्राप्त भी हैँ ते हैं तो इसलिए 
कि उनकी सहायता से बह अपने कतंव्य का निर्वाह कर सके | शिक्षालय से विद्या लाभ करना मवयुवक का 
अधिकार है, परंद यह अधिकार उसे इसलिए ही मिलता हे कि आग्रे चलकर बह समाज सेवा कर सके, 
होनदवार बंतानों का सुजन और पालन कर सके | इस व्याख्या से नागरिक जीवन में कर्तव्य का महत्व बढ़ता है | 
सम्पूर्णाननद जी की यह्द पुस्तक देश के स्वतंत्र होने के पहले की लिखी हुई दे । जब॒तक देश स्वतंत्र नहीं हुआ 
था, तब तक व्यक्ति के अधिकार की रक्ता करमा बहुत आवश्यक था। विदेशी शासन में यदि नागरिक का 
व्यक्तित्व मिट जाय तो उस शासन की जड़ें पताल तक पहुँच जायें | परन्तु देश के स्वतंत्र होने पर व्यक्ति को 
इतने ही अनुपात से स्पर्तच्तता मिलनी चाहिये, उसके व्यक्तित्व की उतनी ही रक्षा हो, जिससे उतकी अन्तरात्मा 
उस पर अनुशासन करने में सफल हो ऐसे व्यक्तियों की संख्या चिरकाल से स्वतंत्र देशो में भो कम होती है | 
ऐसे देश में वह और भी कम हो जाती है जहां विदेशी शासन की छाया में व्यक्ति का यथेर नैतिक पतन ही 
खुका है, शिक्षा से नेतिक उन्नति हो सकती हे, परंतु शिक्षा के नाम पर पढ़ाई हो होती है, जिससे उसकी मानसिक 
शक्ति तों अवश्य विकसित होती है, परन्तु उसके साथ नैतिक शक्ति का विकास नहीं होता, देश में 
पढ़ाई का भी अभाव है | इस कारण अधिकांश व्यक्ति दुशें के बढकावे में आ सकते हैं। नैतिक मूर्ख तो हैं ही, 
मानसिक मूर्ख भी हैं। ऐसे देश में अधिकार की जो व्याख्या सम्पूर्णानन्‍्द जी ने की है, उसका प्रचार होना 
चाहिये | कर्तव्य को आ्रामे आना चाहिए, यह कल युग है और कलियुग भी दै | प्रृथ्यी पर मानव का भार 
बढ़ता जारहा है | इस प्रगति में बिटेन और संयुक्तराज्य जैसे देशों में जहां व्यक्ति ने ययेए अधिकार पा लिये थे, 
व्यक्ति पर राज्य का अनुशासन बढ़ रद्दा है, इस देश में जहां राज्य को स्वतंत्र हुए दो वर्ष दी बीते हैं और 
व्यक्ति के व्यक्तित्म पर विदेशी शासन के बातावरण फी यथेर्ठ छाया अभी तक बनी है, व्यक्ति पर राज्य का अ्रत॒ु- 
शासन नितांत श्रावश्यक दे | जिस अनुपात में अनुशारन विफल होता है उसमें वी व्यक्ति और राज्य की हानि 
दोती है, उसकी स्वतन्त्रता के अपदरण होने की आशंका बढ़ती है । 
ह विज्ञान विषयक पुस्तकें 

राजनीति के पश्चात्‌ विशन विषयक पुस्तकें थ्राती हैं, इस श्रेणी में दो पुस्तकें हं---“मौतिक विशन?ः? 
आर ४ज्योतिर्विनोद? | 

भौतिक विशन और ज्योतिर्षिनोद में सम्पूर्णाननद जी की कालेजी शिक्षा सफल होती है। आप 
से० १६६८ में विशन और गणित लेकर बी० एस-सी० की डिभी लेते हैं| फिर कुछ वर्ष अध्यापन करने के 
पश्चात्‌ स॑० १६७२ में इलाहाबाद दे निंग कालेज से एल० थी० छोते हैं| उठ समय श्याममुन्दर दास जी उस 
संस्था के प्रधानाध्यापक थे, जिसका उत्तराधिकार मुझे उनसे से० श६७८ में मिला। श्याममुन्दर दास जी ने 
आपकी योग्यता ताड़ ली और अपनी नागरी प्रचारिणी समा से प्रकाशित मनोर॑जन पुस्तकमाला की १० वीं 
और २३ वीं पुस्तकें आपसे लिखवाई” | “मोतिक विशान” दसवीं हे और “ज्योतिर्विनोद” २३ वीं | “मौतिक- 
विजश्न” फे सम्बन्ध में यही कहना है कि उस समय हिंदी शिक्षा का माध्यम नहों थी। विशन श्रग्रेजी में ही 

क्फ्द 


सम्यू्णानन्द जी की स्वनाएँ 


पढ़ाया जाता था। दिदी में विशान पर कोई पुस्तक नहीं थी । विज्ञान की पढ़ाई भी बहुत कम थी। पारिभाषिक 
शब्द की कठिनाई थी। परन्तु कठिनाइयों ने सम्पूर्यानन्द जी को इतोत्साइई नहों किया। परत प्रतक का 
स्तर उस समय को हाई स्कूल परीक्षा के योग्य अवश्य था। ५ 

भौतिक विज्ञान की भूमिका में तिथि नही दीगई है। प्रकाशन सन्‌ १६१६ दिया हुआ हे | ज्योतििनोद 
का प्रकाशन सन्‌ १६१७ में हुआ्ना । भूमिका में तियि दी हुईं हे--फाल्युन कृष्ण ४ सम्बत्‌ १६७३ | उस समय 
सम्पूर्णनन्‍द जी इन्दौर में अध्यापक ये | में दस वर्य से अधिक 200८4४०० नामक मासिक पत्रिका का अवेतनिक 
सम्पादक रहा हूं । उत्तरप्रदेश में कितने अ्रध्य,पक ढेरों छुट्टियाँ पाते हुए भी कितना कम लिखते हैं, कितना 
अच्छा लिखते हैं, इसका मुफ्ते कढ अनुभव है। सम्पूर्यानन्द जी अरब उनके नेता हैं; और कुछ न रहो, उनसे 
स्वाध्याय और साहित्य सेवा का पाठ तो पढ़ ही सकते हैं। 

ज्योतिविनोद का नामकरण सार्थक है | ज्योतिष रुम्पूर्णाननद जी के विनोद की वस्तु रही है| श्रखिल 
विश्व की जो झलक आपको स्वच्छ अ्रमावस्था की रात्रि में मिलती है, वह आपके आत्मसिंतन में सह,यक 
होती है । तारे किस प्रकार श्राकाश में अपना स्थान बदलते रहते हैं, इससे आप अपना मनोर॑जन करते हू 
अपनी सीमित मित्र मएडली को भी आप इस मनोरंजन का कुछ भाग दे देते हैं । 

सम्बत्‌ १६७३ तक ज्योतिष में जो कुछ खोज हुई थी उसके आगे बहुत कुछ खोज अब तक हो चुकी 
है । ज्योतिष के सम्बन्ध में भारतीय विद्वानों ने प्राचीन काल में जो खोज की, वह ससार को हमारी वैज्ञानिक 
देन रही । परत ्राधुनिक भारतीय ज्योतिषी फलित ज्योतिष के ही पीछे पढ़े रहते है, यद्यपि उसमें वैज्ञानिक 
तथ्य के प्रमाणित करने में विशेष रूप से सफल नहीं हुए. हे । गणित ज्योतिष पर सम्पूर्ानन्द जी के अतिरिक्त 
हिंदी के दो है। विद्वानों की खोज का मुझे पता दे--डा० गोरखप्रसाद और स्वर्गीय मह्दावीरप्रखाद थरीवास्तव | 
डा० गोस्सप्रसाद की ऋति तो प्रकाशित द्वे | श्रीवास्तव जी ने सौर जगत का विशेष अध्ययन किया था | ययेए 
परिमाण में सामग्री भी इकट्ठी कर ली थी | मालूम नहीं उनकी इति का प्रकाशन हुआ कि नहीं। गणित 
ज्योतिप जन प्रिय महीं है, अतएव इस विषय पर प्रकाशन द्ोने पर न लेखक फो कुछ प्राप्ति हो सकती है, न 
प्रकाशक को | प्र/चीम काक्ष में इस विषय को राज्याश्रय प्राप्त होता था | साधारण जनता को ज्योतिप की 
जितनी जानकारी आवश्यक है, उसके लिये यद्द ढाई सी प्रष्ठों की छोटी पुस्तक यथेर है सा परंतु स्वतंत्र भारत के 
स्वतंत्र अतीत के विचार से ज्योतिष में इसे अग्रगामी नहीं दो, उन्नतिशील देशों का सहगामी अवश्य 
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कईने को तो मै सम्पूर्यानन्‍्द जी की पुस्तकों का परीक्षक हूं, वास्तव में पुस्तकें है मेरी परीक्षा ले रद हद 
परीक्षार्थियों का स्वभाव हे कठिन प्रश्न का उत्तर देने का प्रयत्न उत्तर पुस्तक के अन्त में करना। चद्दी में कर 
रहा है । अन्य विषयो पर लिखी पुस्तकें तो मेरी समक्त मे थोड़ी ब्रहुत आरा गई', परंतु दार्शनिक ग्रंथ सम्पूर्यानन्द 
जी के आजीवन स्वाध्याय की प्रीद देन हैं । मैंने इनके पढ़ने में जितना समय लगाया उतना ओर किनहीं पथों 
में नहीं | परंतु इतना करने पर भी ये प्रेथ श्रहुत कम समर में श्रावे। दार्शनिक श्रणो में पाँच पथ आते ई थे 
हूं...दर्शान और जीवन, (:०आग98079 ख। कर पक भारतीय रश्िक्रम विचार, चिद्विलात तथा उसका 

'स्कृत संस्करण और ऋग्वेदीय पुदपयुक़ की शुतिप्रभा टीका । 

संस्कृत हक को सम्पूर्यानन्द जी के दाशनिक विचारो की भूमिका समकिए, यह यों प्रत्यक्ष हो 
जाता है कि बाकी पुस्तकों की भूमिका तिथियाँ इस पुस्तक के बाद की ईं, दर्शय ओर जीवन की जन्म तिवि है 


र्‌ण्६ 


सम्पूर्णानन्द अमिनन्दन ग्रन्थ 


सेन्ट्ल प्रिज्ञन फतेहगढ़, ४ चैत्र (पोर) १६६७, मास्तीय सश्क्रिम विचार की तिथि है जालिपादेवी, काशी १५ 
चैत्र (सौर) १६६८; योरपीय विद्वानों के लिए. भारतीय स्रिक्तिम विचार की जानकारी आवश्यक थी अतएव 
उसी विपय को लेकर श्रेंगरेजी में 008058ण79 गा पएपंडा प्रा०्पहाग की रचना हुईं। जन्मतिथि है, जालिपा 
देवी बनारस, २७ चैत्र, १६६८। दाशंनिक अन्धों में चिद्रिल/स सम्पूर्शानन्द जी की चौथी रचना है| उसकी 
तिथि है, सेन्ट्रल प्रिज्ञन, बरेली २३ वृश्चिक, २०००। इसके पश्चात्‌ पुर्ष सूबत की श्रुति प्रमा यैका श्रव तक 
सम्पूर्सानन्द जी की अ्रन्तिम पुस्तक रहो है | भूमिका तिथि है, बरेली सेन्ट्ल प्रिज़न १६ आपाद (सौर) २००० 
वि०, यद्यपि प्रकाशन चार वर्ष बाद सं० २००४ में हुआ ह्दे। 
दर्शन और जीवन 
दर्शन और जीवन में सम्पूर्णानन्द जी ने दर्शन की व्यावह्ारिकता की व्याख्या की है | दर्शन वहाँ 
प्रारम्म छोता है, जहाँ विज्ञान, सदाचार ओर कला एक दूसरे से मिलकर जिजञासु की अन्तरात्मा को उस सतत 
से निकलते अनुभूत होते दें जो अनादि ओर अनन्त दे | सत्यम्‌ शिवम, सुन्दरम्‌ एक दूसरे के पर्यायवाची शब्द 
६, जो सत्य है वही कल्याण है, घदी सुन्दर दे | विज्ञान के अध्ययन से सत्य की खोज द्योती है, सदाचार की 
अन्तिम विवेचना करने पर हम उसी तथ्य पर पहुँचते दे जो वैज्ञानिक खोज से हमें प्रात होता है । फिर सौन्दर्य 
की बिवेचना करने पर हम उसे वहां पाते है जहाँ हमें सत्य आर शिव की म॑ कलक मिले | यो पुस्तक को तीम 
खरडों में विभक्त करके प्रथम खण्ड रात्यम्‌ के भीतर भौतिक विज्ञान, गणित, जीव विशान, मनोविशान, न्याय 
ओर योग की व्याख्या करते हुए; हम अद्देतबादी दर्शन तक पहुंचते हैं । फिर दूसरे खरणड में शिवम्‌ के भीतर 
सदाचार विभिन्न कसौटियों पर कसा गया है। वई धर्माशा पर आश्रित है, लोकमत पर दे या प्रेम ही उसकी 
कसौटी है। फिर आचार का दायित्व किस पर दे; यदि प्रारू्ध पर तो क्‍या मानव पुरुषार्थद्वीन है, क्‍या निश्चय 
में स्वतंत्र नहीं है---इस विषय की टीका करते हुए सम्पूर्णानन्द जी देश्वर को इसारे कर्मों से युक्त करते हें । 
व्यक्ति के सदाचार पर राज्य का नियंत्रण है, परन्तु अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्ध में भी राज्य सदाचार के दायित्व से 
मुक्त नहीं दै--यह सम्पूर्णानसद जौ सिछ करते हैं । 
सदाचार का स्वरूप निश्चित करने में अंतरात्मा को इतनी स्वाघीनता नहीं है, जितनी समझी जाती है | 
कमी कभी कर्तव्यों में पारस्परिक संघर्ष दोता है और मानव घर्म-संकट में पड़ जाता हे। ऐसे धर्म संकड में कौन 
निर्देश उसके सदायक छो सकते दूँ, इसकी व्याख्या लेखक करते है। यदि आत्मानंद दी सदाचार का सद्दय 
है तो इस श्रानन्द की व्याख्या करने में भी कठिनाई पड़ती दै। इसी प्रकार विवेक चुद्धि फे राद्ारे की परस 
की जाती है; नैप्काम्य भाव की भी इस प्रकार की परख होती दै। अन्त में सम्पूर्यानन्‍द जी इस निष्कर्ष पर 
पहुँचते हैं कि “सदाचार” का यही लक्षथ दै श्रच्छे काम फा इसी में अच्छापन है कि वह श्रद्वतमावना से 
आंत प्रोत रहता है, जगत के सत्य स्वरूप का दर्पण द्वोता है। जिस समय मनुष्य अपने प्रथक पन को गितना 
ही भूल जाता दे उस समय उसके काम में उतना दी अ्च्छापन द्वोता दै। यों उत्यम्‌ से शिवम्‌ का सम्बन्ध 
स्थापित होता है । 
अन्त में तृतीय खरड में सुन्दरम्‌ के मीतर कला की परख की गई है अनुभूति के सत्यम्‌ भर शिवम्‌, 
का बह श्रंश जो मावना पर अंकित दोता है और इसलिए श्रवर्णनीय है, सौन्दर्य है, चित्त की रेपाएँ. यदि 
किसी कल्पित मानव या दृश्य का चित्रण करते हुए प्रकट रुप से असत्य कह्दी जायें--श्रौर कल्ला के श्रावरण 
में असत्य का प्राधान्य रहता दे--सो मी ये शेपाएँ जिस श्ंतरिक माव को जाप्रत करती हूं यदि उसऊी सत्यतां 
अब है, तो बह चित्र सुन्दर है, जाप्रत भाव की श्न॒भूति में मानव कल्याण मीद्दे। 
रुप 


सम्पूर्णानन्द जी की रचनाएँ 


इधर एक दिन एक कला प्रदर्शिनी' के उद्घाटन के अवसर .पर सम्पूर्शानन्द जी ने कछा के इस रूप 
की ही व्याख्या की | यह व्याख्या एक कलाकार ने नापसन्द की | कला कला के लिए ही है, सत्यम्‌ और शिवम्‌ 
सुन्दरम्‌ के आवश्यक अंग नहां हैं, यह उन कलाकार का विचार दै। ऐसी दी घारणा ब्रहुप्त से श्रन्य कलाकारों 
की भी है, परंतु इस घारणा फे कारण कला द्वारा अनाचार का बहुत कुछ पोपण हुआ है, यद्द भी मानना 
पड़ेगा | सत्यम्‌ और शिवम्‌ ही सुन्दरम्‌ की कसौटी है, यही ध्रुव सत्य है, इसी करसोटी पर सम्पूर्णाननद जी 
काव्य, संगीत, चित्रकारी और शिल्प जैसी कल्ाओ को कसते हैं और अपना मत सिद्ध करते हैं | 

भानव की मानसिक क्रिया तीन धाराश्रों में बहती है; बुद्धि से सत्य की खोज होती है; विवेक से श्राचार 
निश्चय द्वीवा है श्र शिवम्‌ की प्राप्ति होती हे; मायना से सौंदर्य की अनुभूति होती है। ठीनों अंतरात््मा में 
जो व्यापक चेतन का अरैशमात्र है, एक हो जाते हैं। अतएव सम्पूर्णानन्द जी के अद्वैतमाव में मानसिक क्रिया 
के ये तीनो रंग एक हो जाते हैं और यद्दी ध्रुव सत्य है। 


भारतीय सृष्टि क्रम विचार 


सम्पूर्णानन्द जी भ्रद्वे तवादी दाशंनिक हैं | इस अद्ं तवाद की विस्वृत व्याख्या भारतीय दर्शनों में है, 
परंतु उसका मूल ऋग्वेद के नासदीय सूक्त में है। यह दशवें मरडल का एक सौ उंतीसवाँ यूकत है। इस यूक्त 
की विस्तृत थीका सम्पूर्शानन्द जी “भारतीय य॒ध्टि क्रम विचार? में करते हैं, फिर दर्शनों में जिस प्रकार सरिक्रम पर 
विचार किया गया है, उसकी व्याख्या पुस्तक के दूसरे माग में करते हैँ | दिंदी में इस यूक्त की टौका करना 
बिचार करना, सम्पूर्णानन्द जी के लिए; बहुत कठिन न था, क्योंकि हिंदी में बैंदिक भाषा और 
साहित्य श्रांशिक रूप में वत्त मान है | श्रादम योरपीय साहित्य का आदि पुरुष है, परंतु वह बिलकुल काल्यनिक 
है | उसका बचन योरपीय साहित्य में नहीं है। ऋग्वेद विश्व साहित्य का आदि पंथ है| उसमें इमारे झादि 
पुरुषों के यूक्त संगद्ीत हैं | योरपीय विद्वानों को यह परिचय कराना आवश्यक था कि भारत के आदि पुरुष के... 
और इसलिए विश्व के श्रादि पुरुष अ्रथवा योरपियों के कल्पित आ्रादम के--स़्॒टि क्रम के विपय में क्या विचार 
थे और फिर उनके अनुसरण पर भारतीय दाशंनिकों ने इस विपय पर किस प्रकार व्याख्या की। योरपीय 
विद्वानों ने वेद और भारतीय दर्शन का श्रध्ययन किया है। उन्होंने इस वियय पर महत्वपूर्ण साहित्य की 
सश्टि की है। परंठ वे भारतीय दार्शनिक के दरिकोण से परिचित नथे। इस कमी की पूर्ति सम्पूर्णानन्द जी 
भारतीय स॒श्क्रिम विचार फे साथ अ्रेग्रेजी में 0०४७४9807) मं वाशवेगा ०९६ की रचना करके करते 
हैं। यह “भारतीय सृष्टि क्रम विचार” का अनुवाद नहीं हे--होना भी नही चाहिए. था--पर॑तु विपय दोनों 
का एक है। 

सम्पूर्यानन्द जी भारतीय दर्शन सागर मे गोते लगा चुके हैं, उसकी तह तक पहुच चुके हैं; वर्षो' के 
अम्यासी हैं, में किनारे दी खड़ा हूं. ] अ्रतण्व प्रतिपादित विषय पर ल्वतंत्र टीका करना मेरे लिए श्वसम्मव है। 
मैं तो जो कुछ इन पुस्तकों में लिखा दे, उन्हें टूटे-फूटे और थोड़े शब्दों में व्यक्त करने ही फा प्रयत्न कर 
सकता हूँ । 

मासदीय सूक्क इस प्रकार हैः--तिष्डप्‌ छंद है, ऋषि परमेष्ठी प्रजापति है परमात्मा देवता हैः 


नासदासीजो सदासीत्तदानीं नासीद्रज़ों नो व्योग्रा प्रयत्‌। 
किमावरीबः कुदकर्प शर्मनम्भ! किमासीदूगहनं गर्मीस्प॒ ॥१॥ 
जता; 


श्री सम्पूर्णाननद अभिमन्दन अन्‍्च 


न सत्युरासीदस॒त न तरहिं न राज्या अह आसीत्‌ अफेतः | 
अनीदवात॑ स्वथया तदेक॑ तस्माद्धान्यत्न प७ किंचनास ॥र। 
602 “७ कं ८८ 36 एः 
तम आसीत्तमसा गूइहाग्रेड्प्केतं सलिले॑ स्वेमाइदस्‌ । 
तुच्छ येनाम्ब्रपिददितं यदासीत्तपसस्तन्मद्दिमा जायतेकम्‌ ॥३॥ 
पु आर, पोरेत' ०. 

कामस्तदगे समवतंताधि मनपोरेतः अथर्म यदासीत्‌ । 

सतो वन्धुमसति निरविन्दुन्‌ हृदि प्रतीत्या कबयो सनीषा ॥४॥ 

तिरश्चीनो विततो रव्मिरेपामघः स्विदासी दुपरि ज़्विदासीतू । 

रेतोधा आसन्‌ महिमान्‌ आसन्त्स्यघा अवस्तात्‌ प्रयतिः परस्तात्‌ ॥५॥ 

को श्रद्धा वेद क इह अवोचत्‌ कुत आजाना छुत इये विसृष्ठिः । 

45. हनी 

अर्वाग्देवा अस्य विसरजनेनाथा को वेदयत्‌ आवभूव ।॥६॥ 

इये विसृष्टियंत्‌ आवभूव यदि वा दधे यदि बान । 

यो अस्पाध्यक्ष) परमे व्योमन्‌ सो अक्ल वेद यदि वा न वेद्‌ ॥७॥ 

यहाँ यह यूक्त समाप्त हो जाता है। इस यूक्त को लेकर या स्वतन्त्र रूप से मी मारतीय दार्शनिकों ने 
स॒द्धि का रहस्य जानने के लिए. जो साहित्य रचना की, वह मारतीय संस्कृति की श्रमूल्य निधि है। सम्पूर्णानन्द 
जी ने भारतीय दार्शनिकों के सष्क्रिम के सम्बन्ध में जो विचार इन दोनों कृतियों में पाठक के सामने रकखे हैं, 
उन्हें सूत्र रूप में रखना मेरे लिये असम्भव है । इतना कहना पर्यात्र होगा कि अमी तक पारचात्य वैज्ञानिकों 
को तत्वों तक तो खबर थी। परन्तु उन्हें यह पता न था कि तत्व के परमाणु भी विभाजित हो सकते हैं | इस 
विमाजन के परिणाम में एक तत्व दूसरे तत्व में परिवर्तित हैं। सकता है | भारतीय दार्शनिक पंच महाभूत- 
आकाश, तेज, बायु, अप और ज्िति-के आधार पर स॒रि का क्रम मानते हैं| उन्हें तौली नापी जाने चाली घाटा 
वस्तु की परिमापा नहीं मालूम दे। परमाणु सम्बन्धित नई खोज भारताय दर्शनिकों के मत की पुष्टि करती 
है। हमारी शनेन्द्रियों को मंटर की अनुभूति तो द्वाती है, आकार के तोन पहछुओ का अनुभव तो इसमें हो 
जाता दै--ल्म्बाई, चौड़ाई झर म॒ुठाई या ऊँचाई] परन्‍्ठु एक चौथा पहलू भो हे जिससे प्रत्यक्ष आकार 
बदला करता है| यहद्द दे काल। यह हमारी ज्ञानेन्द्रियां को दिखाई नहीं देता, क्योकि रेजग, डी पर बैठे हुए 
मुसाफिर की भाति क.ल के साथ हम चल रदे हैं। परन्‍् योगाम्वास से मनुष्य योड़े समय के लिए. काल की 
रेष से श्रलग दी सकता हे । उस समय उसे तीन पहछुओ के अतिरिक्त काल का चौथा पदलू भी दिखाई 
देने लगता है, बह त्रिकालदर्शी दवा जाता है। जिस अर्थ में हम पंच महयूतों के शब्दों का प्रयोग करते हैं, 
वे गलत दै। समाधिस्थ योगी योढ़े समय के लिए. मैठर के बन्धन से मी मुक्त हो जावा है, उस समय उसे 
पंच भद्दाभूतों के सच्चे स्वरूप की मो अनुभूति छोती ह्दे। ४.5 
मोग ऐसे प्रयोग की बस्त॒ नहों हे जिसे हम अपनी कर्मेन्द्रियों से करते हें और ज्ञानेन्द्रियों से मिसकी 
अनुभूति इमें प्रात होती दे । इन ऐन्द्रिक अजुमूतियों के लिए इमारी मापा में शब्द मिलते हैं। परंद योगी 
की अ्रनुभूति का वर्णन शब्दों में नहीं हो उकृता तो मी यदि योगी मूठ नहीं बोलता तो मानवीय श्रतुभूदि से 
भी मारतीय खश्किम का विचार पुर होता दै। 
दर 


सापूर्याननद जी की रचनाएँ 


चिह्विलास 

अब सुमे सम्पूर्णानन्द जी की चौथी दाशंनिक पुस्तक “चिद्विलास? के सम्बन्ध में अपने ब्रिचार प्रकट 
करना दे | सब पुस्तकों में मेरा सबसे अधिक समय इस पुस्तक ने लिया, फिर भी समर में बहुत कम आयी | 
यह पुस्तक का दोप नहीं, गुण हे | चिद्विल्ञास में सम्पूर्णानन्‍द जी के वयस्क जीवम का दाशंसिक मनन और 
चिन्तन सन्निह्ित है । यदि मेरे जैसे साधारण पाठक की इ॒ए में इस पुस्तक में कोई दोष है तो यह कि छोटी 
सीमा के मोतर-पुस्तक में ३०० से कम प्रृष्ठ हें-बहुत कुछ कहा गया है, गागर में सागर मरने का प्रयत्न किया 
गया है । इस कारण पुस्तक का विधय शीघ्र समर में नहों आता, बार बार पढ़ने की श्रावश्यकता पड़ती है । 

जब परीक्षार्थी को कोई प्रश्न सभरक में नहीं अ,ता, तो वह इधर उधर ताकता है, सहारे के लिए, नफल 
के लिए. | यद्दी गति मेरी भी होती है | मित्रवर रामेश्वर सहाय सिंह पुराने वेदान्ती हैं, उन्होंने हाल में नागरी 
प्रचारिणी समा के अभिनन्दन अन्य के लिए “चिद्विलास? की आले।चना लिखी है। मैने उसी का सहारा लेने 
का प्रयत्न किया है। 

८दर्शन और जीवन”? की भाति “चिद्विलास” तीन खरडो में विभाजित है | जिस उद्दं श्य से पुस्तक 
लिखें गई है वह अन्तिम खरड में है। धर्म का आधार शान है। परन्तु शन का भी आधार होना चाहिए। 
प्रथम खण्ड में इस आ्राधार को खोज है | अ्रतएवं इस खण्ड का नाम ही श्राधार खण्ड है| 


“कं? ही विश्व का ज्ञाता या द्रश है। “तुम” दृश्य है। दोनों के मोग से शान की उत्पत्ति है। «मै? 
और “तुम” के स्वरूप और दोनो के सम्बन्ध पर विचार करने से विश्व का बोध होता है और यहीं दर्शन का 
विषय है | रुत्त्य मार्ग से दी ज्ञान की प्राप्ति हे | फिर इस पर भी विचार करना है कि जिस सत्य की अनुभूति 
शानेन्द्रियों द्वारा होती दे यही वास्तविक सत्य है या वह उसके परे हे | जानेन्द्रिय के परे प्रमाण और तक से भी 
सत्य और शान की प्राप्ति होती है | परन्तु इस प्रकार जो कुछ “सत्य” मिलता है वह “मैं” और “्लुम» के 
पेदमाव से रंगा रहता है, उस पर दिक्‌ और काल का भो प्रभाव पड़ता रहता हे । शुद्ध सत्य का ज्ञान प्राप्त 
करने के लिए; योगाम्यास आवश्यक है | इस श्रभ्यास से थोड़ी देर के लिए अभ्यास “मैं” और ध्वुम” के 
मेदमाव से मुक्त हो जाता है । काल को गति से भो वह श्रज्ञग हो जाता दे । इस दशा में उसे चेतन विश्व के 
सच स्वरुप के दर्शन होते हैं, घह “प्रिकालदर्शो? योगी हो जाता है। 

ज्ञान खण्ड में छः अध्याय हैं | पहले अध्याय द्वारा दम विकल्य जाल से निकलते हँ। फिर दूसरे 
अ्रध्याय में मन से उत्पन्न “ईश्वर? और दिक्‌.काल मेद की व्याख्या है। तीसरे श्रध्याय में थ्रात्मा के स्वरूप 
पर विचार दै और उसफा चेतन जगत से सात्निध्य प्रमाणित किया गया है। चित्त वृत्ति से नानात्य का धूज॒पात 
और प्रसार होता दै। इसको दूसरे शब्दों में मायाजःल कहते है| चौथे ओर पा्चर्वे श्रध्याय में नानात्व के 
यूजपात और प्रसार की व्याख्या की गई है और छठे अध्याय में यह बताया गया है कि किस प्रकार नानात्य 
भाव संकुचित किया जा सकता दै। मितना हां वह संकुचित हो सके उतना हो अम्थासी घर्म के सच्चे स्वरूप 
को जागने में सफल द्वोता दे, वह सच्चा पथ प्रदर्शक हो सकता है | 

अन्विम खण्ड में लेखक के उद्दे श्य की पूर्ति द्ोती है | धर्म का निर्षण होता हे और समाज में घमे 
का किस प्रकार निर्वाद हो रहा है और होना चाहिए, इस पर विचार किया जाता द्दे। समाज में इने गिने ही 
सर्वरश योगी हो सकते हें | परन्तु उचित शिक्षा के द्वारा हंमाव का धर्म-निर्वाद के पक्ष में संगठन हो सकता 
है | इसलिए, पहले श्रध्याय में पर्म का निसूपण दे। दूसरे में समाज में धर्म के निर्वाद पर विचार दे। सह 


र्ठरे 


श्री सम्पूर्णानर्द अमिनन्दन पन्ध 


समाज राज्य से सीमित नहीं है | मानव मात्र, प्राणि संसार भी, उपततके दायरे के भीतर हैं| अतएव धर्म की 
गति अर्न्तराष्ट्रीय ज्षेत्र में मो है | मानव को “थ्त्मवत्‌ सर्वभूतेपु? सम्रकना है, उसके अनुसार दी कर्म करने 
का प्रयत्न करना है | यद सब शिक्ता से सम्भव है | अतएव तीसरे अध्याय में शिक्षा के स्वरूप की संत्िप्त 
परीक्षा है। यो घार्मिक शिक्षा दी शिक्षा सिद्ध होती हे | 

मेरे लिए, इस पुस्तक की परीक्षा करना सम्मव नहीं है | यह दीर्घकालीन स्वाध्याय, मनन और चिन्तन 
की वस्तु दे । उपसहार में सम्पूर्णानन्द जी ने प्रतिपादित विषय का सारांश पाठक के सामने रख दिया है| बही 
नीचे उद्ध.त है:-- 

“ब्रह्म ही सत्य है, वह एक, अद्वय, अपरिणामी चिद्धन है| आत्मा और जगत ब्रह्म से श्रभिन्न हैं, 
सुतरां, एक दूसरे से अभिन्न हैं | ब्रह्म ही ज्ञाता, शान और ज्षेय है। 

“जगत का प्रतीयमान रूप मायाजनितत है, इसलिए असत्य है; जगत का वास्तविक रूप ब्रह्म है, इसलिए, 
सत्य 
जात साक्षात्कार का एक मात्र उपाय योग है| निर्विकल्प समाधि में अ्रविद्या का क्षय दो जाता है। 
“वैराग्य, स्वाध्याय, तप, उपासना और धर्मानुष्ठान से मनुष्य में थोग।भ्यास की पात्रता आती है। 
«जो कर्म निष्काम होकर यश्षमावना से किया जाय, जिस कम से जीब जीव में अमेद की वृद्धि हो, बह 
धर्म है| धमं से श्रर्थ श्रीर काम की भी सिद्धि होती है | 

“पार्थक्य, विधमता, शोषण, उत्पीड़न का निरन्तर विरोध करना और सोहाद, सहयोग, विश्वसंस्क्ृति 
तथा ऐक्यमृलक सच्छित्ा के लिए उद्योग करना धर्म का अंग है। 

८जो तपस्थी और त्यागी द्वे, जिसने समाधि द्वारा आत्म साक्षात्कार प्राप्त किया है, वही धर्म का प्रवक्ता 
लो सकता द्े। समाज को ऐसे व्यक्तियों के आदेश पर चलना चाहिए! | इसमें उसका कल्याण होगा | 

“ब्ारम्बार जन्म और सरण, कर्मो' की वद्धमान्‌ संस्कार राशि दु:ख और अनुताप से, रादैब डरना 
चादिए | इस अ्रश्ञान वृक्त का मूलोच्छेद मनुष्य देह में ही हो सकता है| इस अमूल्य देह रन का उपयोग न 
करना अपने पांव में आप कुल्हाड़ी मारना है। मनुष्य शरीर की शोमा विषय भोग नहीं है; वह सम्पदा तप, 
शान और धर्म के लिए, मिली हे । मनुष्य का परम्‌ पुरुषार्थ मोज्ष हे । 

“सप्तानी व आकूतिः, समाना हृदयानि बः | 
समानमस्त शो मतों, यथा व ससहासति ॥! 
ल्‍ पुरुष यूक्ा 

अऋष्वेदीय पुरुष युक्त की भुति प्रभा थैका भी बरेली के कायगार में लिखी गई। यह ऋग्वेद के दशम्‌ 
मण्डल का ६० वां सूक्त हे और इसका महत्व इस बात से अत्यक्ष है कि किसी न किसी रूप में यह यजुर्वेद और 
अथर्ववेद में भो उद्धरित हुआ है। ऋग्वेदीय सूक्त में सोलइ मन्त्र हैं, यजुवेंदीय में बाइस ओर अधथर्ववेदीय में 


चीदह ह रु परी 
५ रे यूक्त का विषय यही दे जो नासदीय पूक्त का है। नासदीय सूक्त में ईश्वर से दिरिएयगर्भ और विराट 


की अभिव्यक्ति होती है, परन्तु देवगण तक सूक़ का स॒शि क्रम नहीं पहुंचता | इस यूक्त में देव सह मानी जा 
खुकी है और स्थूल जगत बन रहा है। जीव को अपने कर्मानुसार संसार में प्रवृत्त होना है। इसलिए युक्त में 
देवगण द्वारा मानस यश्ञ का रूपक बाँधा यया है। इस यश में प्रिय व्यक्तिल “मैं? को बलि झोती है | इस बलि 
से शक्ति प्राप्त होने पर सूक्त के बारहवें मन्त्र में चदुरब॑र्शसमाज की छ॒ष्टि होती है | 

सुपर 


- सम्पूर्णानन्द जी की रचनाएँ: 


“ब्राह्मगोष्स्यं मुखमभासीदू बाहू राजन्यः कृतः | 
उरू तद्स्य यद्वेश्यः प्दुश्यां शूद्रो अजायत ॥ ” 


इस मन्त्र के अनर्थ से जो सामाजिक अनर्थ हुआ है, उसके करण सम्पूर्यानन्‍द जी ने इसकी श्रुतिप्रमा 
थीका में, उसका बद सचा अर्थ दिया है जो हिन्दू वर्स व्यवस्था तक यीमित नहीं है, जो मानव समाज भात्र 
के लिए आप्त है। 


पुरुष युक्त की इस श्रुतिप्रभा थीका द्वारा सम्पूर्णाननद जी के दार्शनिक बिचार पुष्ट होते हैं। ये विचार 
अव्यावहारिक नहीं हैँ | ये वत्त मान मानव समाज की विकृत दशा को सुब्यवस्थित करने में पाठक का पथ 
प्रदर्शन करते हैँ । पुरुष छूक्त के दो मन्‍्त्रों से पाठक परिचित होंगे, क्योंकि पूजा में पंडित, बहुधा इनका उच्चारण 
किया करते हैं:-- 


“सहस्र शीर्पा पुरुपः सहस्ताक्ष॥ सहस्रपात्‌ | 
स भूमिं विश्यतों वृत्वात्यतिप्ठद्शाज्ञ लग ॥ १ ॥ 
चन्द्रमा मनसो जातश्चक्षो; सृस्यों अजायत। 
मुखादिन्द्रश्चाग्निब्च प्राणाद्वायुरजायत्‌ ॥१३॥ /! 
पूरा पुरुष यूक्त श्रुतिप्रभा ठीका सहित पठनीय हे, मननीय दे चिन्तनीय भी है! 
के 


है 

शासनासीन नेवाश्रों में सम्पूर्गानन्द जी का बहुत ऊँचा स्थान है | यदि' वह शासनासीन म होते तो भी 
हिन्दी यादित्यिकों में उनका बहुत ऊँचा आसन होता । उत्तर प्रदेश के शिक्षा सचिव न होकर भी वह साहित्यिक 
सम्मान फे श्रधिकारी होते | जिस परिस्थिति में उन्होंने इतनी साहित्य सेवा की, वह सेवा के प्रतिकूल ही थी, 
उनका गारस्थ्य जीवन सुखी नहीं रहा | पत्नी वियोग का दुःख उठाना पड़ा, सन्‍्तान शोक भी सहना पड़ा, 
सार्वजनिक सेवा का मार्ग कंटकाकीर्ण रहा । सम्बत्‌ १६७८ से २००३ तक २५ वर्ष राजनैतिक संघर्ष के दी रहे, 
परन्तु प्रतिकूल परिस्थितियां उन्हें साहित्य सेवा के मार्य से विचलित नहीं कर सकीं | अवाधरलाल जी की भाति 
कारागार के अवकाश का उन्हींने साहित्य सेवा में उपयोग किया | चिद्विलास जैसी गहरी पुस्तक कारागार के 
अवकाश में दी लिखी जा सकती थी | यो जेल में हम उनकी दार्शनिक कमाई से लाभान्वित हुए! हैँ श्रीर इस 
नाते उनके भारत भार से मुक्त जेलरों को धन्यवाद दे सकते हैं| 


खेद है कि ऐसे साहित्यिक सह्ारथी के शासनासीन होते हुए भी उस शिक्षक समुदाय से हिंदी साहित्य 
की बहुत कम सेवा हो सकी है जिसके वह नेता हैं । बहुत कुछ व्यय के परिणाम में एक हिंदी-अंगरेजी भैमासिक 
पत्रिका अ्रवश्य निकल रही है । परन्ध इसके पशचात्‌ स्कूली पादय पुस्तकों के निर्माण के अतिरिक्त ययेर अ्रवकाश 
पाकर भी शिद्ाक समुदाय द्वार नहीं के बराबर साहित्यिक निर्माण हो रहा है। हिंदी फे राष्ट्रमापा ऐोने पर 
हमारा दायित्व और भी बढ़ जाता है | मैने कई वार, कई दंग से, हिंदी पका सर्वाद्जीण निर्माण का प्रश्न 
हिंदी संसार फे सामने रक्खा, शिक्षक बर्ग को उनके दायित्व की याद मी दिल्लाई | परंतु श्रमी तक इस पश्रोर 


र्प्स्ण 


भी सम्पूर्ानन्‍द अमिनन्दन ग्रन्थ 


बहुत कम कार्य हुआ है, ययपि सम्मेलन जैसी संस्थाएँ चुनाव के सम्बन्ध में विशेष रूप से जाग्रत हो गई हैं। 
सम्पूर्णानन्‍द जी शासनासन से इस ओर क्या कर सकते हैं, यह उन्हीं के निर्यय की बात दे । 


दम दोनों इलाहाबाद टे,निंग कालेज के स्नातक हैं | सम्पूर्णानन्‍द जी आगे और मैं उनसे एक पग पीछे 
अब मुझसे वह बहुत दूर हो गए, हैं, परंतु मैं अपने तई उनसे एक पग पीछे ही समकता रहता हूँ | बिदेन के 
पब्लिक स्कूलों में एक पग पीछे जूनियर विद्यार्थी अपने आगे के सीनियर विद्यार्थी की मुफ्त सेवा-स्पान्त; सुखाय, 
अपने बिनोद के लिये करता द्वै | इसे फैगिंग कहते हैं | कक्षा में एक वर्ष की छुटाई के कारण सम्पूर्णानन्द जी 
की फेगिंग करना मेंस विनोदमय कर्तव्य हो जाता है । इतने वर्ष बाद यद फ्रैगिंग--सम्पूर्णाननद जी के नहीं; 
उनकी भक्कमंडली के आदेश से--करके मे कर्तव्य-मुक्त होता हू | जय-मारत | 





रष६ 


श्री सम्पूर्णानन्द जी 


श्री बनारसीदास चतुर्वेदी 


कोई ३५ वर्ष पहले को वात है | इन्दौर के राजकुमार कालेज में एक नवीन श्रध्यापक श्राने थाले थे | 
उनका नाम कुछ अट्पटा सा था और किसी अ्रध्यापक को उनके विषय में कुछ भी शञात न था, एक ने कहा 
“ये मह्ठाशय शायद मदरासी होंगे” दूसरे ने कहा “नाम तो कुछ संन्यासियों जैसा है |» प्रत्येक श्रध्यापक ने 
अपना अपना भ्रन्दाज मिड़ाया | जब मेरा नम्बर आया तो मैंने कहा “भरी लक्ष्मण मारायण जी गरदे द्वारा 
सम्पादित “नवनीत? नामक पत्र में मैंने इती नाम के एक सजन की कविता देखी थी, जो मेरी चिट्ठी फे पास 
छपी थी | हो न हो ये सम्पूर्णाननद जी वही सजन हैं |”? किसी भी विद्यालय में एक नवीन सहयोगी का श्रागमन 
एक़ महत्वपूर्ण घटना होती है, इसलिये हम सब की उत्सुकता सव॑था स्वाभाविक थी | तल्लाश करके “नवनीत? 
फाल्गुन सम्बत्‌ १६७१ का अड्ड लाया गया | उसमें सम्पूर्णानन्द जी के नाम से दो कवितायें निकली | 


देशभक्त का देहावसान [ 
हा विधि |! क्‍या सुनायी ऋआाज | 
देश भारत परम शआ्राए्त, दुखी दीन समाज | 
गोखले की मृत्यु से गई हब राष्दू जद्दज॥ 
स्वार्थ त्यागि अनन्य कीनहों जाति के हित काज | 
इंश संग सम्पूर्ण आनन्द पाइ करहिं स्वराज ![ 

सम्पूपचिन्द बी० एससी० 
ह0० ९६ पुछरी १६१५ ६० 


भक्त की विनय 
आयुक्त महाशय सम्पूणनिन्‍्द बी० एससी० 
प्रद्म॒ तम दीनन के द्वितकारी ! 
अशरण शरण अबल बल अविचल, थ्रात्त: दुःख उंहारी॥ 
तब अंसाद लद्दि रहा राव गति, पावत वेद पुकारी | 
डृप। कगक्ष करिय मास्त पर, निज स्वमाव अनुसारी ॥ 
मिञ्र प्राचीन लद॒ददे पद पुनि यह, होदि » धर्ममय चारी | 
सम्यूर्शीननद गति यदि दीजै, एवी विनय मारी ॥ 


र्प७ 


भरी सम्पूर्णाननद अभिनन्दन ग्रन्थ 


इन पद्यों से इतना पता तो लग ही गया या कि आगन्तुक महाशय कोई हिन्दी प्रेमी देशभक्त सजन हैं। 
चू'कि मैं उस विद्यालय में हिन्दी शिक्षक था इसलिये मेरे लिये यह और भी इर्ष की बात थी | राजकुमार 
कालेज के कामन रूम में एक खानेदार अलमारी थी, जिसमें एक शुक्र खाना अत्येक अ्रध्यापक ने ले रकखा या 
आर उस पर अपने नाम का पर्चा लगा दिया था। मैंने एक होशियारी की | सम्पूर्णानन्द जी का नाम अपने 
इाय से लिखकर एक खाना उनके लिये रिज़र्व कर दिया | जब वे महाशय पहले ही दिन वहाँ पधारे तो अपना 
नाम लिखा हुआ देख कर उन्हें कुछ आश्रर्य अवश्य हुआ ) जब परिचिय हुआ तो मैंने उनसे कहा ५श्रापकी 
कीति आपके आगमन के पूर्व ही यहाँ पहुंच चुकी है !? 

उन्होंने जो उत्तर दिया उसे हमारे कई साथी समझ ही नहीं सके | एक अध्यापक ने हमसे बाद को 
पूछा “ये हिन्दी बोल रहे ये या अंग्रेज़ी १? बात यह थी कि सम्पूर्णानन्द जी इतनी जल्दी जल्दी बोलते थे कि 
उनके शब्दों को विधिचत्‌ समकना कठिन हो जाता था [ 


ढाई वर्ष का साथ 

डेली कालेज [ यही उस विद्यालय का नाम था ] में सम्पुर्णानन्‍्द जी के साथ जो दाई वर्ष व्यतीत 
हुए उन दिनों की श्रनेक मधुर स्मृतियाँ हैं | हम दोनों दी साहित्य प्रेमी ये और कभी कभी तो बातें करते हुए 
रात के बारह भी बज जाते ये | उन दिनों मी वे बढ़े अ्रध्ययनशील ये और कालेज में ही नहीं, इन्दौर की पढ़ी 
लिखी जनता में भी उनकी घाक जम गई थी | भौतिक विशान तथा गणित लेकर उन्होंने बी० एस-सी० 
परीक्षा पाछ की थी । शिक्षक का व्यवसाय करने के लिये एल० 2ी० हुए ये | हमारे विद्यालय में प्रकृति पाठ' 
यानी नेचर स्टडी पढ़ाते थे | देशी राज्यों के प्रश्नों का आपने अच्छा खासा श्रध्ययन कर लिया था। और उदू* 
तथा संस्कृत दोनों में मी आप की अच्छी गति थी | काम को जल्दी निपणना और दीर्घ॑यूजञता को फ़टकने न 
देना, ये गुण आप में उन दिनों में भी अच्छी मात्रा में विद्यमान थे | जब इन्दोर में हिन्दी साहित्य सम्मेलन फा 
श्रधिवेशन महात्मा गात्थी जी के समापतित्व में होने वाला था सम्पूर्णानन्द जी खाहित्य बिभाग के सभाषति 
घने और में था उनका भन्त्री | इस प्रकार उनके शासन में ६१० महीने काम करना पड़ा | उन दिनों सम्मेलन 
के अवसर पर लेख माला प्रकाशित करने की एक अ्रच्छी प्रया थी। लेख मैंने मैंगा लिये थे, पर उनका 
पम्पादन करना था और यह काम मेरे जैसे प्रमादी व्यक्ति के लिये आसान न था | जब समापति महोदय ने 
मुमसे जवाब तलेत्र किया तो- मैंने सब लेख उन्हीं के सामने पटक दिये ओर कहा “मेरे पास इतना अवकाश 
कहाँ है जो यह काम करूँ [ मुके दो तीन घंटे के लिये रोज़ तुकोगंज मध्यमारत साहित्य समिति में जाना 
पड़ता है और आप घर पर ग्रैठे रहते हैं | आप दी सम्पादन कीजिये |” सम्पूर्णानन्‍द जी ने ५॥७ दिन में ही - 
लेखों का सम्पादन कर दिया और इस प्रकार मेरी जान वची | मुमसे वह काम बीस पच्चीस दिनमें भी न होता | 


राजनीति के कीदाणु 
(एक दिन कोई कबाड़िया पुरानी किताबों का गठ्ठा लेकर आ गया ओर श्रपने स्वमावानुसार 
सम्पूर्शानन्द जी ने उससे कई किताबें खरीद लीं। उममें एक थीं ७0३५ 7४८४८ फौज़ी चालों पर, और 
यह उन्हें ६ पैसे में ही मिल गई थी | म॒के इस बात से श्रवश्य ही आश्चर्य हुआ और उसी दिन मैंने समझ 
लिया कि ये महाव॒भाव शुद्ध साद्दित्यिक नहीं रह सकेंगे ! लार्ड मेकाले ने एक जगइ लिखा था कि यदि किसी 
के सम्मुख दोनों मार्गे खुले हँ-..गजनीति का श्र साहित्य का और वद साहित्य के मार्य को छोड़कर यजमैदिक 


रश्प८ 





डेली कालिज इन्दौर में भरी सम्पूरोनन्द जी 
इस चित्र में श्री सम्पूर्णानन्द जी खड़ी पक्षि में यायें हाथ से तीसरे स्थान पर 
तथा श्री बनारसीदास चतुर्वेदी बैठे में बाई ओर से प्रथम हैं । 


भरी सम्पूयानन्द अमिनन्दन प्रेन्य 


को | कुश्ती छड़ने में ये कुशल हैं । अपनी बड़ी उम्र की लड़कियों की सगाई ये बदले से करते हैं। श्रास्प॑ धर्म 
के मद्ान दे पी इन चत॒वेंदियों की वह्दी गति होगी जो तितर बितर हो जाने वाले बादलों फी होती हैं |? * 
रः -+भविष्य पुराण 
४ इस कविता से भी बड़ीं दिल्लगी रही ! श्रष्यापक्र मंडली ने इसे खूब पसन्द किया | उन दिनों में 
(वियार्थी? नामक पत्र के लिये कभी कमी सम्पादकीय टिप्पणियाँ लिख दिया फरता था | एक दिन मुसलमान 
श्रध्यापक बन्धु ने पूछा “यह क्या कर रहे हो १९ मैंने कहा “टिप्पणी लिख रहा हू? । उसने अन्य श्रष्यापकों 
से पूछा “ये टिपणी क्‍या बला है” रुम्पूर्णानन्द जी ने कष्ठा “ये खुद ही टिप्पणी हैं? | बस उस दिन से 
हमारा नाम ही टिप्पणी पड़ गया | और सम्पूर्णानन्द जी बहुत वर्षो" तक अपने पन्नों में इसी शब्द का प्रयोग 
करते रहे ! हे 
श्री सम्पूणनिन्द जी का एक पत्र/--- 
जब मैंने डेली कालेज से इस्तेफा। दिया, सम्पूर्णानन्द जी उस समय बीकानेर में हर गए कालेज फे पिसिपल 
ये | उन्होंने उठ समय जो पत्र लिखा था बह अब भी मेरे पास सुरक्तित है और ब उनकी तत्कालीन मनोवुत्ति 
का सूचक है | 
#इरि. थे» 
बीकानेर 
कासिक कू० ६, ७७ 
४(प्रिययर टिप्पणी जी, 
ब६6 फव्शध्वाण० ॥2७ ॥99/८४८०. में जानता था कि श्राप एक दिन ऐसा किये बिना न मानेंगे । श्रनुमान 
ठीक निकला | यह देश फा सौमाग्य है | आगे चलकर ]०छणआ॥॥ अप को फोटिपति बनादे, श्राप सर्वोच्च 
पद और प्रतिष्ठा प्राप्त करलें, पर इस समय तो आप फी प्रत्यक्ष द्वानि दे । इसी का नाम त्याग दे और देश फो 
त्यागियों की ही श्रावरयकता है | इम डुकड़ों फे गुलाम एकाघ लेख या पुस्तक लिखकर, वद्ध मी ४र के मारे 
चिकनी चुपड़ी बातों से मिश्रित, श्रपने को कृतकृत्य मानते हैं पर श्राप अब स्वतंत्र हैं | बघाई हे | भगवान 
शक्रापका कल्याण करें श्रौर श्राप को अपने सभी सहुद्दें श्यों में आश।तीत सफलता प्रास्त हो । 
आपके घर फे लोग कहाँ हैं ! श्रापने [ु०णाण्णांआत दारा निर्वाह की [॥०८४ंव्ण यूरव क्‍या सोचो है ! 
क्षमा फरियेगा मेरे प्रश्न स्प९ हैं, पर मुझे विश्वास है कि श्राप मुझसे र४ न होगे । इस समय काम कैसे चल 
रद्दा है ! आप योलपुर में क्या कर रहे है ! इत्यादि यड्े रोचक प्रश्न हैं| किसी प्रकार समय निकालऊर उत्तर 
दीजिये | “शाह चे श्रजव गर ये नवाज़न्द गदा रा? | कमी २ इत्त शुलामों को मी याद किया कीजिये | 
| इस एर₹095९00०0फृथन्रांणा ग्राणशस्तावा विशेषत: १४तातावरी ण॑ 5६प्तला।॥ के विषय में श्राउक्री क्‍या 
सम्मठि दै ! और जो कोई रोचफ बात हो सो लिणियेगा | मेरी समझ में जो छोग आपके 5०६ फे विषय में 
भूल फरते हैं उनकी भूल न्‍्याय्प है। 'दवृदय! का ्ञोर रित्यों में डी अधिक होता ऐ। यदि श्राप एक भाग्यीप 
मस्तिष्क छोते तो और यात थी। अस्त, दुर्गा, काली, कालिझा, चरदी, चामुडटा, शोवला श्रादि सर 


छिियो दी थीं। हि 
शझानन्दग 


श्धब् 


भी सघयूणानन्द जी 
और पत्र के ऊपर लिखा या “श्रमती भारतीय छूुदय? और यही अंग्रेज़ी में भी | 
बात यह थी कि उन दिनों एक मारतीय दृदयः उपनाम से मैं लिखा करता था | एक बात और | भरी 
सम्पूर्णानन्द जी ने उपयुक्त पत्र में प्याग? का जो इलज़ाम मुक्त पर लगाया था वह सर्वथा निराधार था। स्वये 
वे उन दिनों अपनी तत्कालीन परिस्थिति से कितने असन्तुष्ठ थे यह वात उक्त पत्र से श्रवश्य प्रकद होती है ) 
इसके थोड़े दिनों बाद उन्होंने अपने पद से त्यागपत्र दे ही दिया । 


उत्केट साधना 
सन १६२१ से सम्पूर्णनिन्द जी की साधना का युग प्रारम्भ हुआ और वह अ्रमी तक चल राम है | 
सम्पूर्णगानिन्द जी अपने बारे में लिखना या बोलना नापसन्द करते हैं, इसलिये सर्वसाधारण को उनकी 
कठिनाइयों का पता ही नहीं लग पाता | उनके राजनैतिक विरोधी तो उनकी मानसिक परिस्थिति का श्रनुमान 
कर ही क्या सकते हैं, स्वयं उनके पनिष्ठ मित्र भी उन संकटों का भन्दाज़ नहीं खगा सकते जिनमें से सम्पूर्यानन्‍्द 
जी को गुजरना पड़ा है । इस बीच में कितने ही बार उनके साथ रहने का श्रवतर मुमे मिला है, पर श्रपनी 
परि'स्थति के विषय में एक शब्द मी उन्होंने कभी नहीं कहा | “दुःखेथु अ्रनुद्विन मना;? शब्द उन पर 


लागू होता है। 
दो दिन 
सम्पूर्णानन्द जी के साथ ब्रिताये हुए. दो दिन मुझे खास तौर से याद हैं | जालिपादेबी मुदल्ले में उन्हीं 
के धर पर झदरा हुआ था | खबेरे पांच बजे सोकर उठा दी था कि बैठक के किवाड़ खोलते दी एक सजन घुस 
आये और बोले “आप मुमे पहचानते हैं १ मैं श्ञापका पुराना 08७ लए ई--- [ ४७ ब० ०५ लब्जणाएऋ० 
थे महाशय दोनों भाषाएँ, साथ साथ बोलते जाते थे! मैने कहा “पीने तो आपको नहीं पदचाना। 
इस वक्त छँपेरे में चेहरा भी आपका ठीक तरद नहीं दीखता। आप किसको चाहते हैं?” उन्होंगे 
कहा “मिस्टर सम्पूर्णानन्द को |” मैंने कहा “प्वे श्रमी श्राते होंगे इसके बाद उन महाशय ने श्रपना 
जीवन चरित्र मुके सुनाया | सी० श्राई० डी० की पुलिस में कलकत्ते में नौकर ये | वेतन १७३ रुपये भ्रौर 
२५) के बीच में था, पर कोकेन वालों से श्रोर वेश्यालयों से ८-६) रोज़ मिल जाते ये । कई हज़ार रुपये इक 
किये, किर रेल में गार्ड हुए शोर भत्ता मिलाकर १५०) मासिक तक पहुँचे। आजकल ज़र्मीदारी फे लिये 
मुकहमेबाज़ी कर रहे हें और सम्पूर्णानन्द जी से वकील के छिये चिट्ठी लिखाने आये से | उदेरे चार बजे से ही 
दरवाज़े पर बैठे हुए. पे, कियाड खुलते हो भीतर आ्राये। उन्होंने पता लगा लिया था कि प्रात:काल में ही 
सम्पूर्णानन्द जी विद्यापीठ चले जाते हैँ | इसलिये सवेरे चार बजे से हो उन्हें घेरने का इरादा फर लिया 
था | इसके बाद आप बोले:-.. प॥॥७ ०7८ चाह हैं एगैएटवंश 6 4$ 5458 शाप [िएा4:ट४ व छुणा 9 
ह००व तल्व। ०१६. अर्थात्‌ “जीवन में यदि कोई मूल्यवान बस्तर है तो उत्सन्न भर सौमाग्य से यह मुझे 
खूब प्राप्त हुआ है |? 
सम्पूर्णाननद जी का दैमिक कार्यक्रम अपने इन सुसंस्कृत सत्संगी पुराने क्लासफैलो से प्रारम्म डुआ। 
शायद श्राघ घण्टे से अषिक उत्दोंने वर्याद कर दिया | राठ फे दस बजे तक यही क्रम रह । शाम को उन्हें 
बुछार आ गया | एक महाशय मिलने फे लिये आये | मेने कद्दा “उन्हें बुखार आ गया है, आप अपनी बात 
कह दौमिये, मैं उन तक पहुँचा दू“गा |! थे मला क्‍यों मानने याले छे ] अड़गये | समपूर्णाननद जी को आना 
पड़ा और पूरे छेद घण्टे दिमारा प्ची करना पड़ा | ये बाइर पधारे ही ये कि मशराय चोधरी मरोख डोम )७.7..0. 


र्६१- 


उम्पूर्णानन्‍द अमिनादन मय 


आइडटे | और उन्होंने सिंहासन बप्तीसी के तक सुनाये कि मेरे लिये रोकना असम्मव हो गया। 
सम्पूर्यानरद जी घस्‍्टे तक उनकी हाँ में हों मिलाते रहे। असाधाएंश संयम को देखकर हमें 
हुआ | मात काल में श्रीमती कमलादेवी चद्मीपाध्याय तथा डाक्टर हटकर पधारे और व्याख्यान के 
प्रबन्ध के लिये अनुरोध किया । कमिशनरी के स्वर्य सेवक संघ का अधिवेशन काशी में दी दो रद्य भा और उसके 
लिये कमसरियिठ का प्रबन्ध मी करना पड़ी ! यह भी खबर आई हुई थी--प० डबाहरलाक्ष जी छत प्रयाग से, 
कि अगले दिन वहाँ पहुंचना है। बावजूद बुखार के सार कार्यक्रम उन्हें पूरा करना पड़ा । 


जब सम्पूर्णानन्द ली भ्युनिर्सिपर्त बोर्ड और क्रमश; स्वास्थ्य; चुज्ञी तथा शिक्षा विमाग 
आपके अधीन ये दिनों मामूली इकके बालों ने भी अपनी अर्जी उन्हीं से लिखाने की दइदू प्रतिश करे 
ह्लीथी) कितनी दी बार ऐसा हु रस्पर विरोधी व्यक्ति हिन्दू, और मुसलमान अपनी 

उन्हीं से लिखा लें गये | एह इतने परमार हो गये कि किंसी से भी वजन चाताने की सख्त मनाई कर दी 
कर गे वि जे दा एव की बाबा आई “क्यों साइब श्राप तो मले चंगे 
टहल रहें है. और धमारी अर्जी लिखने से इन्कार कर दिया !!? 


एक बारिआप तीन हजार रुपये लेकर कवर बर्तन झमादि खरीदने गये हुए. थे। छोटे भाई परिपूर्णी- 
झन्द की शादी भी | एक परिचित महालुभाव ने पान खिला दिया । होश छोगये ओर वे महयशय्य तीन छाई 
झपये के भोठ कैंकर चसत है ज्॑ं शिकायत भी ने की। अत्मधिक परिक्षम से मस्तिष्क तो वैसे दी 
अबाद दे रहा थीं दुघं से उन्माद जैसी स्थिति आ पहुँची । ह्ोशी के रे होने लगे । दौरे में जो कोई 
मिल जाता उसे कमी विशन के ऊँचे खद्धान्व बतलाते की बाते | और जिशास इधर 
उधर रहते ये बिना इस बात का खयाल किये कि मानसिक यति है; उन बातों 
फो सुनने पहुँच जाते थे , उस समय सोने से मस्तिप्क को शॉति मिलती थी । हम उन्हें डॉंढ पका: 


कर सुक्षायां थाऋ 

इन शारीरिक कशे मस्तिष्क सन कर दी गया पर जो गा्॑स्थिक दुर्घगनाएँ, 

जीवन में आई ई उनको सदन कर लैना तपस्वी का ही काम या। इसने बार सपपू्णनन्‍्द ज्ञी से 

मुलाकात हुई दे ४ बातचीत हुई दे पर अपनी इन दुर्घेग्नाओं के विषय में ण्क़ उनसे सुनने को 

नदीं मिला | 

. बहुत वर्ष पहले की बात है--शर्यिद १६१६-१७ की उनके पार ठदृत हुआ सा | गंगा स्नान में 

: कक भा रह वी पान हे हिधि को इस पुण्य से बंचित नहीं 

चाहते ये | उन्दें हुने अपने ज्ये४ पुर से कद्दा “जाओ दबे जी को ल्वान का लाओ” । बह लड़का उन दिन नव 

7727: हें पढ़ता था और बहुत दी होशियार हुँ बातचीत उसकी असाधारण बुद्धि का ता 
टरीनों बाद खबर उसका देहात्त ऐगया * हम पुर्वी के लिये आने चाणो वो बे व 
दर वि 


छगा। कुछ मद! बाद 

सममति थे, और उती है कि उन्होंने अपने उ्े दिन के सार्वजनिक कार्य में. कोई बाधा ने थाने दी थी 
नन्ज्मता ण श्री सर्वदानन्द जी की 

दिखा हुआ दे। व्वायूजी-पक परेलू अध्यान ॥१ 


ओऔ सम्पूर्णानन्द ली 


युवक दामाद, युवती कन्या, चार बहनें, युवा पुत्र, स्ली आदि कितने ही शआत्मीयों के देशवसान के दिनों में 
उन्होंने कभी भी थेय॑ नहीं खोया ) 
जो लीग सम्पूर्यानन्द जी को निकद से जानते हैँ थे कह सकते दे कि थे उस उच्च मानसिक तमा 
आध्यात्मिक धरातल पर रहने बाले व्यक्ति ईं, जद्दँ छुद्र स्वार्य और मोगविज्ञात पहुँच दी नहीं सकते | उन्हांने' 
कभी कोई सम्पत्ति इकट्ठी नहीं की । उतका घर बहुत ही। मामूली सा रहा है। श्रत तो उसमें कुछ सुधार भी 
हो यय। है, पर पहले जब उनके यद्दा अनेक बार ठहरसे का मौका मिला तो मैंने एक मज़ाक बना लिया भा । 
मैं कहता था “ध्स स्वराज्य हं।जाने पर मुझे एक हो काम करना हे | सम्पूर्यानन्द जी का पर गिरवा देना है--- 
इसका 3दधथा/ प्रवन्‍्ध बहुत हो ख़राब है |” देव दुर्दिवाक से विद्दार के भूकम के दिनों में सम्पूर्णानन्‍द 
जी फे मकान का भी एक हिस्सा गिर गया ! उस समय माई अ्रन्नपूर्णानन्दजी ने लिखा था “झ्रापका श्राशीर्वाद 
फल गया !९ 
सम्पूर्णाननद जी घोरतम आर्थिक कठिनाइयों में से गुजर छुके हैं। उनका एक पत्र ( पिना उनकी 
अनुमति फे दी ! ) यहां उद्धृत किया जाता हे । 
“जालिय देवी 
बनाएस सिटी 
१७-८-३१ , 
प्रिय चौवे जी, नमस्कार ) 
जेल से शआराने पर श्रापको आज पढिले १हल पत्र लिख रद्या हूँ। सरस्थत्ती, जागरण, और विशाल भारत 
में आपके 00०शंटछ फा तमाशा पदा | इधर जेल में मैने फ्रॉच भाषा सीसी। एफ फ्रॉच पृस्तक फा 
अनुचाद किया | चदद १(४८६००४४ के ५० वर्षो” फे १६२६ तक के रपातन्त््य संप्राम का इतिहाउ है| एम 
लोगों की वर्तमान दशा में बहुत ही रे चक, शिक्ञाप्रद श्रौर उत्साइवद्ध क दहै। लगमग १५० एशें की होगी। 
में ग्राजकल्ल प्रकाशन जगत से 00: ० ६००० है । क्यों श्राप इस मामले में मेरी मदद करेंगे ! में चाहता हूं 
पुस्तक छप जाय श्र तीन बाते हों--१-शीम उपे-पता नहीं शायद में फिर जेल भाग जाऊँ | २-अमाष श्रच्छा 
हो। ३-इधर उन १६२० से तबाह हो रहद्दा हूँ, चाहता हूं कुछ रुपया मुझे भी मिल जाय प्रोर वह भी जल्दी | 
मै समसता है श्राप इस सम्बन्ध में प्रवन्ध कर सकते है। जल्द उत्तर दीजियेगा। झाशा हे शाप 
कुशलपूर्यफ दोगे। 
आपका 
समूर्यानस्दए 
एक वार फिर सम्पूर्यानन्द जी की सेवा में दो दिन बिताने पढ़े श्लीर उन दिनों की याद कर्मी नहीं 
सूलेगी | खास तौर पर उनकी घड़ी ने श्रौर उनके इक्फे के घोड़े ने इतना तंग किया कि मैं श्राण बचाकर यहां 
से माग निकला | उन दिनों भी सम्पूर्णानन्द जी को एएच८प्प्रभाए पक्त पर दर फाम करने को बीमारी 
बेतरद लगी हुई थी । एक दिन शाम के वक्त में बाइर जाने बाला हुआ तो आपने कहा धदेसिये ठीक श्राद 
यजे व्यालू के वक्तु आ जाना? । मैं पहुँचा जैन विद्यालप में श्ौर वहां पतमानों में १० बजा दिये | छोटफर 
आया तो सम्यूानन्‍्द जी से खासो मधुर डोठ सुनी पड़ी । कहने कौ ज़रूरत नहीं कि स्वयं सम्पूर्याननद जी ने 
भी मोजन नहीं किया था | खाना ठंडा दे चुरा या । उस समय मुझे एक ढिस्सा बाद झा गया! आाचाये_ 


र्‌द३ 


भी सम्पूर्यानरद अमिनत्दन अन्य 


हिविभोहन सेन भी इसी प्रकार लेट झेकर घर पहुँचे तो उनकी पत्नी बहुत रुष्ठ हुई । आचार्य जी ने परती हुईं 
याल| उनके सिर पर रख दी। ये बोली यह क्या करते हे/” शराचार्य जो ने कहा ४कूछ नहों, सोजन टंडा होगया उनके सिर पर रख दी। वे बोलीं हं(९? पूजा & नहों, में! हगुय्‌। 
आर नल लय कक ओर तुन्दार माया गरम हे, सो उसे गरम कर रह हू? सम्पूर्णानन्‍द ज॑ के साथ ऐसी गुस्ताखी करने की 
हिम्मत मे नहीं पड़ी पर मेने इतना तो कह ही दिया, ५शथ्ापने मोजन क्यों नहीं कर लिया १ यह धर्म क्‍यों 
निवाह्य १? 

जब सम्पूर्णाननन्‍्द जी नाराज़ होते हैं तो छोटे छोटे वाक्य बोलने लगते हैं| “ग्जीब दिल्लगी करते हू 
आप |» इत्यादि इत्यादि; उस दिन मुझे सम्पूर्शानन्‍्द जी का हुक्म मानकर ज़रूरत से ज्यादा मिठाई 
खानी पड़ी [ 

भीगी विल्ली की तरह बैठा छुआ में रणगुल्ले खा रहा था और घड़ी के आविप्कारक को कोस रहा 
था । दूसरे दिन जब मैं पत्रकारों से मिलने जाने लगा तो आ्रापने घड़ी दिखलाई “जनाब को ढाई बजे यहाँ 
पहुंचना है | किराये का इका है) वह इंतज़ार नहीं कर सकता। अपनी बगीची पर ले चलू'गा। 
सममके आप १७ 

इर के मारे पत्रकारों की सारी मनोरंजक बातो को छोड़कर ठीक ढाई वजे हाक़िर हे गया। में समके 
हुए था कि कोई मामूली इक्ा होगा पर वह वो था “गहरे बज़” इका | काशो में इको की दोड़ की एक वर्बर 
प्रधा'अब भो खली श्रा रही है) सारनाथ को सड़क पर न जाने सम्पूर्शानन्‍द जी ने इक्के वाले को क्या इशारा 
फर दिया कि वह लेकर सरपद दोड़ा | सम्पूर्णानन्‍द जी की छोटी सी मतीजी इन्दु भी साथ में यी। मेरी दम खुशक 
थी | इन्दु हंस रहो थी श्रौर सम्पूर्शानन्द जी मुसकरा रहे ये | मेरा हे फेल होते दोते बचा | पहिये की रबर 
उखड़ गई और दो चार चपेटे मेरे पाँव में लगे मत कहा “क्या आए मेरे प्राण लेना चाहते हैं ?१ इफा बड़ी 
मुश्किल से रुका | जब दम में दम आई तो मैंने कद “त्रपने तो एकमात्र ग़रीब अराजकवादी की हत्या का 
पूरा प्रवन्ध कर लिया था ! वह तो मैं बच गया !९ 

बगीची क्‍या थो खेत था | हाँ एक छोटा सा कमरा उसमें जरूर बना हुआ था | वहां जाकर विश्ञाम 
किया | सम्पूर्णानंद जी ने चाथ बनाई जिसमें उनके 'शऊरः का बहुत अच्छा प्रदर्शन नहीं हुआ | 

बूघरे दिन अपनी जान बचाने के लिये मे बिना कहे सुने वहां से मांग निकला | उसके बाद आपका, 
कार्ड श्राया-- 











ड ५इलाइाबाद 
रृघ्-६०-४४ 
टिप्पणी जी मद्दाराज 
यह चोरों की भावि चुफ्फे से मिकल मागवा आपने फहां से सीखा दे $ भले आदमियों का दस्तूर है कि 
मालिक मकान से विदाई लेकर द्वो पर छोड़ते हैँ | अमी मैंने सामान मिलाया नहीं है, यदि कमरे में से खत 


या मैज़ या कुर्सी जैसी कोई चीज़ गायब पायी गयी तो उसका दावित्व आप पर होगा । कर 
सस्नेद्द 


सम्पूर्यनिन्दा 
इसके बाद सम्यूर्णानंद जी का निर्मश्रुण कई बार था चुका है पर उनके इस राजनैतिक पढ़यंत्र में में 
नहीं कैसा | “न गद्नदत्त: पुमरेति कूपम ॥2 
के श्ध्श 


श्री सम्पूर्णानन्‍्द जी 
* स्वाभाविक माधुय्य 


"राजनैतिक क्षेत्र में काम करने बालो को बीतियों समझौते करने पड़ते हैं और जिन्हें शासक बनने का 
दुर्भाग्य प्राप्त होता है उनके विषय में तो बीसियों ग्रलतफुष्ठमियों होती रहती हैं। सम्पूर्णानन्द जी भी इस 
नियम के अपवाद नहीं। एक दिन रात के १२-१२) बजे आप रेडियो सुन रद्दे थे | दिन भर के हारे थके 
थे। लखनक में आपके बेंगले फे गत पास चकर काटने वाले कुछ कांग्रेसी कार्यकर्ताओं ने समझा कि 
सम्पूर्णानन्द जी की कोठी पर नाच-गाना हो रहा है | वे महाशय अपने हाईस्कूल के लिये डेपूटेशन लेकर 
गये थे और इसके लिये रात का हो वक्त उन्होंने मुनासिव समझा था | जब सम्पूर्णानन्‍द जी से वे मिले तो 
अपनी आशंकार्ये प्रकट की । “हम तो आध घन्दे से चक्कर लगा रहे ये, पर यह समक्त कर कि आपके यहाँ 
गाना ही रहा है, नहीं आये १? 
आर लोकापवादों का क्या कहना | जिस देश में मददात्मा जी के विषय मे भी यह अफवाद फैलाने वाले 
भौजूद हों कि उन्होंने अहमदाबाद में अपने लड़को के छिये मिल खुलवा दी थीं, उस देश में सम्पूर्शानन्‍्द जी 
जैसे व्यक्तियों को कौन बख्श सकता दे १ उन फालतू शआाक्षेपों की चर्चा न करके हम इत्तना ही कष्ट देना 
चाहते दे कि सम्पूर्णानिनद जी की ईमानदारी तथा निस्ट्वर्थ भावना पर शक्ल करने वाले व्यक्ति घोर भ्रम में हैं | 
इमें श्ाश्चर्य इस बात का है कि इन ग़लतफहमियों के बावजूद वे अपने स्वमाव के माधुय्य॑ की रक्षा कैसे 
कर सके हू [ जार 
हे एक बार मैंने उन्हें लिखा कि शासकों को मद हो जाता है। उनका जवाब सुन लीजिये: ' 
“मद शासन में मले दी हो पर कलम चलाने में भी है | मद का श्र्थ कुलम भी हो रंकता है| सो 
कैसे ! देखिये--« 
मनीम्‌ ददादीति मद: | मनीति धनम्‌ । को घन ददाति इति चेत्‌:-न तन्न शंका स्थल विद्यते | कलमों 
धन॑ ददातीति सुनिश्चितम्‌--- 
कलम गोयद कि मन शादे जदानम्‌ 
कलम क शरा बदौलत मी रसानम्‌ न 
इति अवशात्‌ | तस्माद्‌ लेखनी एव मद: | श्रात्मावे जायते पुत्र इति स्यायात्‌ लेखनमपि मद्र:। 
हे बाक्यस्यायमर्थ: कलमो बूते <हम्‌ जगतो राजा यतो लेखक घन समीप मानयामि । 
निज से सस्ने€-सम्पूर्णानन्‍्द? 
उदृ' के पत्तपाती होते हुए भी उदृ' हम नाममात्र को ही जानते हूँ। वन्युवर सुदर्शन बी ने 'नेयाज्ञ 
मन्द? शब्द हमें सिखला दिया था, सो एक बार इमने उसका प्रयोग सम्पूर्यानन्द जी को लिखे एक पत्र में कर 
दिया | उनका उत्तर आया । 
4) "हखनऊ 
१८ अक्तूबर १६४८ 
जनाब पंडत साइब कोनिश अर्ज़ है 
आपका नवाज़िशनामा मौसूल हुआ | इस करम के लिये ममनून हैं। उस खत में आपने जिस 
तजवीज्ञ का इशारतन ज़िक्र किया हे वह बज्ञाताबुद निहायत साएवं है| मगर में इस सिलसिले में क्या 


३६४... 


भी सम्पूर्णानन्द अमिनन्दन मन्य 


खिदमत कर सकता हूँ, यह श्री तक नहीं समझ पाया। बहरहाल 'आचार्या निर्रेदर देव साहप की खिदमत 
में इस खयाल को पेश कर दूँ गा और यह जो कुछ फ्रमायेंगे उसकी इत्तला श्रॉबनाव की खिदमत में इरसाल 
कर दूँगा। ज्यादा इशे अदब 
नेयाज्ञमन्द 
सम्पूर्याननदर 

क्या ही अ्रच्छा होता यदि सम्पूर्यानन्द जी के इस स्वाभाविक माधुय्य॑ को जनता जान पाती ! 

देश की पराघीनता का सबसे म्यंकर दुष्परिणाम यह हुआ था कि हमारे सैकड़ों सदक्चों नवयुवकों का 
मरेलू जीवन नए हो गया । घर बालों के लिये भी थे वाहिर के हो गये और साधारण जनता के सम्मुख 
छनका रार्बजनिक रूप ही बार वार आता रहा। भह इस बात को भूल गई कि हमारे नेता मी छाड़ माँस के 
पुतले हैं और उनमें दृदय नाम की फोई चीज़ भी है। 


एक बात और 

सम्पूर्णानन्द जी की राजनीति से और उनके शासक रूप से हमारा परिचय नहीं | उनके दर्शन सम्बन्धी 
ग्रन्यों को समझने की योग्यता भी हममें नहीं और साहित्य क्षेत्र में मी हमारा उनसे मतभेद रद्दा है | थे शायक 
हैं और हम शासनमान्न के विरोधी (जीवन में नहीं, कोस्मकोर विचारों में दी ) || वे हिन्दी वाले हैँ और हम 
हिन्दुस्तानी वाले ] हमारे जनपदीय तथा प्रान्त निर्माण आन्दोलनों को दे निरर्थक सममते रहे हैं। और इधर 
उनके कई कार्य हमारी समझ में नहीं श्राये | मसलन, ग्रामीण श्रध्यपकों की हड़ताल के विपय में उनका रखे 
हमें भ्रभुचित्त दी जँचा ) एक मुदर्रिस पिता के पुध्र द्ोने के कारण हमारी स्वाभाविक सहानुभूति अ्रध्यापकों फे 
साथ रही है | समपूर्णानन्‍द जी जैसे साहित्यिक तथा सांस्कृतिक व्यक्ति के मंत्रिमंडल में होते हुए भी उत्तर 
अ्रदेशीय सरकार उस्त जेत्र में कोई ठोक काम नहीं कर रुकी, स्वयं पत्रकार होते हुए भी वे इस विस्तृत प्रान्त में 
एक पत्रकार विद्यालय भी कायम नहीं कर सके, इसका हमें खेद है! पर इस प्रकार के मतमेदों ने इमारे पैंतीस 
वर्ष व्यापी सम्बन्धों में किसी भी प्रकार की कठ्ठता उद्न्न नहीं की । 

सम्पूर्णानन्‍द जी जिस उच्च बौद्धिक धरातल पर रहते हैं, वहां पहुंचना श्रायान नहों श्र उनके जीव 
की दार्शनिकता दो अत्यन्त दुर्लभ वस्तु है। एक प्रश्न दमारे मन में यार बार उठता दै। इतने घोर रुघर्पो' 
श्रौर ग्राहस्पिक डुष्वंटसाओ के श्रावजूद़ वे अपने मस्तिप्क का सन्तुल्नन कैसे बनाये रख सफे ई | राजनीति फे 
विषाक्त थायुमएडल्ल में अपना स्वाभाविक माधु्य कैसे कायम एस सके हैं ६ क्‍या उसके मूल में उनका योगाम्यास 
है! कुछ भी क्यों न हो, उन जैसे साधक तपस्वी फे सम्मुख हम नतमस्तक हैं) 


र६६ 





हक, न्ह्ट् 


जनक पा धन 
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सम्पूानन्द जी 


डा9 सम्पूणों 


त्री उत्तर प्रदेश 


हि 


शिक्षा, भ्रम एवं अथ मं 


श् 


बाबू जी, मेरे 


श्री सवदानन्द वर्मा 


उन्नीस सो तीस में में केवल पन्द्रह वर्षों का था | कविता किसे कहते हैं, श्रथ भी नहीं जानता, तब तो 
उमर भी नहीं पाता था | कवि बनने को साध मन में ज़रूर थो ! पूरी होती थी, दूसरों की कविता अपनी कह 
कर सुनाने में | उस समय दी बाबू जी का उदार, उज्ज्वल, निप्कलंक चरित्र मुझे श्रदा की अ्ूलाओं में बांधने 
लगा, अनायस ही मेरी वाणी स्वतः मुखरा हो उठी | उस कविता में साहित्य नही, रस नहीं, माधु्य नहीं | 
कैवल है हृदय का अध्य॑दान । चादे कोई इसे मूर्ति पूजा कहे, मै स्वीकार कर लूगा। पर मेरे लिए पुजारी के 
अतिरिक्त और किसी रूप में उनके सामने आना ढुःसाहस होगा | मेरी पक्तिया निम्नलिखित हैं;-.- 
छुम अमर शांति के रूप अहो, शत शत स्वर्गों के मुक्त द्वार, 
युग युग की सतत साथना के, पुजीकृत घन मेरे उदार, 
तुम एक़ चिरंतन सत्य और शिव, सुन्दर फे साकार रूप, 
जीवन देकर वलि होने की, यद् ग्रूज़ उठी कैसी पुकार, 


्ः कं क्र 
बैमब को ठुकराया तुमने, इस भिखमंगी के बानों पर, 
अपने को बरबंस छुटा दिया, मर मिलने के अरमानों पर, 
सोने की लंका जली किन्तु, मुख पर न एक रेखा आई, 
ठुम नाच उठे, हो, सन्त अरे, जननी के गीले गानों पर, 

के के के 
यह भी इतना है ज्ञात कि त्॒म, दिखला न सके निज प्यार यहां, 
पर पा लू. मैं कुछ मी तुमसे, इतना मुकको अधिकार कहां, 
मैं एक कुद्र कण, ठुम महान्‌ , मैं सीमित, तम सीमा विहीन, 
फिर एक साथ कैसे खेलें, दो अलग अलग संसार यहां, 


्ः ज क्र 
मेरी ऊघुता को भी सीमित करलो, अपने ओ महान्‌, 
फैलादी अपना वरद इस्त, छाया में खेलू' मैं अ्रजान, 
मेरे उर के घन तिमिर लोक में, मरदो निज स्वर्गिक प्रकाश, 
आंच की रोती अमा चले, अंतर में जागे नव विद्दान, 
कं क्ः तर 
मैं समझ न पाऊँ कभी, ठम्दारे जीवन की गति मतवाली, 
ठुम एक पदेली बने रहो, मेरे उर में उल्कन वाली, 


३६० 


श्री सम्पू्यानस्द अमिनन्दन ग्न्य 


संवार बार अआगे आऊँ उन चस्णोश्की लाली रखने, 

पर चकित स्तब्ध सा मौन रहे, कर में ले पूजा की थाली; 
के ६ कँः 

ठुम जलद सब्श गम्भीर, सरल वालोचित चंचलता घारी, 

सींचो नित नव नव नेद वारि से, मेरी केसर की क्‍्यारी, 

मैं रेशु बनः ठुम रहो जलद, मैं उन चरणों की घूल बन, 

ठुम मद्दाज्वाल के पुज अहो, में मी उसकी कुछ चिनगारी, 
जे 


कै 53 
जब तक तुम हो में रहूं अभय, मेरे सपनों का हो नर्श्न॑त, 
डन मंगल चरणों की पूजा में, पल भर का सुख हो अनन्त, 
कुछ भुक्की श्राख, कुछ खुले ग्रधर से, नित दिन मंदह्दीश रहू, 
इतना ही सुख क्या कम है, क्‍यों चाहूं मधुवाला मधु बसन्त, 
६3] ्ँ ऋ 
“होने की लंका जली किन्तु मुख पर न एक रेखा आई” इस पंक्ति में बाबू जी का सम्पूर्ण पाया जा 
सकता है, अनेक गाहंस्थिक दुर्घटनाओं और आर्थिक संकटो के आने पर भी उनकी कर्तव्यनिष्ठा में व्वाघात 
नहों आया | एक बार जो महत्वपूर्ण और लामप्रद नौकरी पर लात मार देश के दीवाने बन उन्होंने मिखमंगी 
का बाना पहना, तबसे वह कमली श्रमी तक नदी उतरी । आज उनके पास ग्रैंक में धन राशि होती, श्रपना 
ब्रेंगला, मोटर होते, जीवन मौज में, आनन्द में व्यतीत होता | परिवार फे जीवन की चिंता न द्वोती | सम्भव है 
कुछ जी हुए आर मुसाहित्र मी होते । किन्तु आज है क्‍या अपना कहने को १ दस पाँच मोटी खादी के कपड़े, 
दो चार मूत्र और रस्सी से बनी चारपाइया। बनाए में एक बेढंगा दरथा सा घर और दो संतानें; एक मैं, 
ओर एक मेरी बहिन शैलवाला, जो उनके संतोष का साधन दोने के स्थान पर, अपने व्यवद्ारों, अपनी चिंताश्रों 
ओर अपने स्वास्थ्य के कारण उनके लिए, एक अतिरिक्त सिर दर्द का कारण दहै। 


भेरे घड़े माई, बड़ी वहिन, मेरे कई छोटे भाई, वीन माताएँ, एक छोटी बदिग, एक छोय पौत्र सभी हो 
बाबू जी के देखते देखते संसार के उस पार चरें गए। किन्तु क्या उनके जीवन कम में तनिक भी बाघा पड़ी १ 
नहीं, परिवार में प्रत्येक सत्य ने जैसे उन्हें जनसेवा का और बल दिया ई।। अपनी छातों के बणों को सी सी 
कर उन्होंने भासतमाता के पावन चरणों में अपने को नत रखा है। स्वातंत््य की देवी का आवाहन किया है| 


युवा पुत्र का अन्तिम संस्कार करके श्मशान से लौटने के वाद दी यह बिरागी मीटिंग में गया ऐे। 
मृत्युपधगामिनी पली की शस्या के निकट बैठ कर निस्ले भाव से मम्त्रिद से सम्बन्धित सचिवालय क्री 
फाइलें देखी दे । गम्भोर झूण्णा पुत्री की शब्या के पास रह का पुस्तक खिखी दे । मानता हैँ। जनता क्षे 
सामने किसी स्प में आगे बाला व्यक्ति वह राजनीतिक नेता हो, धर्म प्रचारक हो, समाज मुधारक हो, कवि 
वित्रकार हो, उपस्यासकार 'ह्वो, ऐसा उदासीन आर निरपेक्ष न रदे तो वह कुछ कर नहीं सकता, उतका जीवन 
जिसका पल पल, दूसरों का, दूसरों के लिए. दे घर की चहार दीवारी बंध से कर रहने के लिये नहीं दे। कहा 
जा सकता है कि यदि बाबू जी दी स्वभावत: था । ऐसे हैं तो कोन बड़ी बात । सद्दी है, किन्तु ऐसा व्यक्ति कोई 
मी हो हमारे लिए वन्द॒य है, पूजन दीय दै, प्रांत: स्मसणीय है और रदेगा; आज तो कार्यवशत; उनसे दूर दी 


रद्द, 


बाबू जी, मेरे , , , 


रह पावा हू. किन्तु म॒के अपने वह दिन स्मरण दें जब मैं बनारस में साथ ही रएता था] छोय था। किसी के 
स्नेहपूर्ण व्यवहारों की तथा देख-रेख की अपेच्ता रखता था। तब भी उन्हें भेरी खोज-खबर रखने की 
आवश्यकता न पड़ी । याद नहीं आठा कि कभी उनकी गोद में खेला होऊँ, शैल्ल है सुमसुम अपने दुखों को, 
क्टों फो अ्रपने ही पी जाने वाली गऊ, बाबू जी का इतना ही स्नेह प्रदर्शन के रूप में पा जाती है; कि 
सप्ताह में तीन चार दिन उनके पास बैठकर ही खाना खा ले और चू'कि इस वय में वही बाबू जी की साथिन मित्र 
और पुत्री सभी कुछ है, उनका नैंकट्य अधिक पाजाती है | जलद सदशय गम्भीर सरल बालोचित चंचलताधारी 
मैंने लिखा दे | मूठ नहीं लिखा हे। यह विरोधामास उनमें है | गम्मीर विद्वान लगमंग सभी उपयोगी 
विषयों में निष्णात्‌ कई भाषाओं के पणिडित वेदादि ग्रन्थों के प्रमाणिक जानकार, अ्र० भा० राजनीतिज्ञ नेता, 
वक्ता, लेखक, कवि, समाज सुधाएक, तार्किक और दाशंनिक | बाबू जी को दूसरों ओर मैंने ब्चों से भी 
बढ़कर विनोदी स्वभाव का पाया है | जीवन के श्रानन्दमय पक्त को पाने और श्रनुभव करने का उनके पास 
अवकाश नहों, साधन नहीं | इस ओर अ्रभाग्यदेव फी उन पर पर्याप्त कृपा हुई है। किन्तु चौबीस पन्टे 
उनके पास रह आने का सुयोग जिन भाग्यवानों को मिला होगा, वह मानेंगे कि बायू जी के जीवन दर्शन का 
एक प्रधान यूत्न है। श्रायू से गीली घड़ियो से छीनकर हंसने का एक क्षण पा लेना । उसे अधिकार में कर 
लेना मनुष्यता का दावा है। दुसो जीवन का सरम सत्य नहीं है। स्वयं वे खुलकर हंस नहीं सकते किठु 
मुक्त हास का मूल्य आंक सकते दें । बहुत गम्भीर बसे रहकर छोटे से नपे छुले बावय में ऐसी बात कह 
जायेंगे, कि सुनने वाले मुस्फरा देंगे | 
और द्ृदय की कोमलता एक ओर परिवार के सदस्यो की मृत्यु जिसे विचलित नहीं कर परती, मरघठ 
पर चिता-ज्याल की लपटों के सामने मी जो निर्विकार और चट्टान जेंसा दृदू बना रह सकता है, उसे कितनी 
ही बार धुवक-युवतियो के प्रेम की असफलता और निराशा होने पर आत्महत्या की बात पर श्राँखों में आँखू 
भर आते देखा दै। एक ऐसी दी घड़ी मुके स्मरण है | बनारस में जब उनके श्रंतस के मानव का जीवन 
की मूल भूत प्रेरक एक शक्ति के सुकृति का परिचय उनके अनजान में ही प्रत्यक्त हो पढ़ा था। सम्ध्या हो गई 
भी | वद चारपाई पर बैठे, अखबार “आज? पढ़ रदे ये। माँ नीचे बैठी कुछ कर रही थीं। और में पास 
ही खड़ा था। सम्मवतः अखबार के मुख्य प्र्॒॒ठ पर गंगा पुल के ऊपर से एक युग्म युवक युवती के कूद कर 
प्राण देने का कट्दीं समाचार छप! था | युवती विवाहिता थी और युवक भी विवाहित था, किंतु दोनों हो अपने 
झपने श्माजानुमोदित सइचरों से भयंकर असन्ध॒ुए एक दूसरें से वास्तविक प्रेम क्रते थे। लोग छुरा भला 
कहते थे, आदत के अनुसार कलंक लगाते थे। और अवकाश ही अवकाश होने के कारण यहो चर्चा दिन 
राव करते रदते थे । दोनों सुनतेतु-नते ऊत्र गए और एक दूसरे के गले में दवाथ्व डाले पुल पर से नीचे कूद 
पढ़े । मैंने देसा बाबू जी ने समाचार पदूकर चश्मा उतार दिया। (“उन दिनों बराबर चश्मा लगाते ये) 
और शून्य की ओर देखते रद गए. | फिर बोले इसमें आत्मद्त्या फी क्‍या श्रात थी। यदि प्रेम था तो 
जीवित रद्द कर लोगों का सामना करते, बहादुरी इसमें थी, यों प्राण देना कायरता है। सत्य की अ्रग्रतिष्ठ 
है, उपदेश के तौर पर मुकरात और मीरा का उदहरण दे गये, किठु आँखें डबडबा आई, समाज की वेदी पर दो 
डगते प्राणों की बलि देखकर | उल्लकन ओर व्यस्त | ऐसी ही एक घटना हाल की है ; जो अप्रत्याशित रूप 
से उनके सामने आई और वह एक ऐस़ा काम करने के लिये सहमत ओर प्रस्तुत दो गये जो कि कम से कम 
भेरे परिवार के अन्य “बड़ों” के लिये श्रकल्पनीय था| किंठु उसे जाने दें। जीवन की यह छोटी घटनायें 
उन्हें याद मी नहीं होंगी | किंतु परखने वालो के लिए इनमें बहुत कुछ दे | 


३8६. 


भी सम्पूर्याननद अमिनन्दन ग्रन्थ 


समृसी काशी के पंडितों का विरोध सहकर भी पहिले पहल बौयू जी ने एक विधवा का विधाह स्वयं 
कराया | श्रनाथालय से बालिका लेकर थाल पोंस कर बड़ा किया और उसका प्रेम विवाह कराया।' सभी 
परिचित झौर सगे सम्बन्धी इंसते रहे। पर मेरे अभिनव प्रेम को उस समय प्रोत्साहित किया, जिस समय 
« भले घरों के ज़ड़के और लड़कियां, स्टेज पर आने की बात पर “आवारा” समझे जाते थे | परदे की बल्ला 
परिवार से उन्होने दी इर। दादी जी अपने अंतिम क्षण तक घर में आकुर जी की पूजा करती गई'। 
किंतु बावू जी ने उसके स्थान पर श्रार्यो की ईश्वर कल्पना तथा योग को महत्व दिया । यद सब होते हुए 
भी, सभी जानते ओर भानते हैं कि उनके विशुद्ध सनातनथर्भी होने श्रोर महान्‌ निषाचान्‌ छोने में दो रायें हो 
ही नहीं सकती | चरित्र की उनकी परिमाषा मोम को बनी हुई नहीं है, जो स्पृश्यास्प्ृश॒य, स्नी, पुरुष या धर्म भेद 
से ही पतन की यूचिका हो जाय, नारी के पाविजत को वह बहुत ऊँचा श्रासन देते हैं, उसी तरद जैसे नर के 
पत्नी जत को । किंतु उनका विचारक यह मानने को कदापि प्रस्तुत नहीं होगा कि स््रीके पुरुष मिन्र नहीं हो 
सकते, पुरुष की स्त्री मित्र नहीं हो सकती | वद्द दोनो केवल अग्नि और ठण हैं| जो पास आते छी 
सुलग उठें, उनके एक लेख का यह वाक्य है ) मैं ज।नता हैँ कि एक असन्तु? पति पनी का साथ रहना, 
यह जानते हुए; निरंतर साथ रहना कि यह साथ जीवन भर नहीं छूटने वाला है, पायल कर देने वाली 
बात है | एक दूस रे स्थत्ष पर उन्होंने लिखा दे, विवाहदेतर सम्बन्ध से उत्नन्न सन्तानों के विषय में लिखा दईै- 
“माँ बाप श्रपराधी हो सकते दूँ किंतु बच्चे निर्दोष है, माँ बाप के अपराध के लिये संतान प्रायरिचती नहीं 
बनाई जा सकती है ४? 


जीवन के अनेक वर्ष भ्रव तक जेल की काली दीवारो के पोछे बीत चुके हँ, जेल-प्रवास में ही कितनी 

जन्म मरण की मीमांसाएँ परिवार में ह। मई | किठ यद् उदासो, तपते वहाँ दर्शन, बिशन और घर्म पर 

पुस्तकें लिखता रहा, मेरे एकमात्र पुत्र कुमार ज। का नामक(ण “मिखिलेरवरनन्द? भा जेल में ह किया, फतेहगढ़ 

न्टूल जेल से छूटते दी कानपुर उसे देखने आए, म॒झे दफ्तर से बुलवाया, तब तक कुमार जी को गोद में 
ले चुके थे, म॒के देखते दो बोले, माफ कौजिये में आपका देखने नह्य आया हूं, इसे देखने आगा हूं. | 


आर उदास्ता और दूदय की मद्दानंता । एक दो उदाहरण दूगा। शंकर सा विपपान किया है किंतु 
विष देने वाले को क्षमा कर दिया दे, जीवन में एक बार मानहानि का मुकदमा चल्लाया किंठु जीत जाने पर 
क्षमा कर दिया, लखनऊ में माँ को भयंकर बीमारी के उमय, जो उनकी मद्यु का कारण हुई, घर के महाराज ने 
सबको व्यस्त देख, जो कुछ थाया गठरी में बॉँधकर माग जाना चाह, पता लगा और अ्रदंलियां ने सम्बे से 
बांधकर पीयना शुरू किया, आपने सुना और एक दार्शनिक मुसकान बिखेरकर क्षमा कर दिया। देश के लिए; 
वैभव पर लात मार कर मिखमंगी का बाना धारण करने के बाद द्वाथ में पैसे कभी रहे नहीं, जब रहा तो 
जिसने माँगा दे दिया | पिछली कांग्रेस सरकार में इसलिए पहले प्रदग्नण नहीं किया कि एक वो समाजवादी 
दूसरे यद्द कि लोग कहेंगे कि रुपये और पद के लोभ ने इन पर विजय पा ली, पद स्वीकार करते समय पन्नों 
में जो चक्तब्य दिया, उसमें यही कद्दा कि में गरीब आदमी हूं. और इसीलिए मुके यद पद स्वीकार करने में 

संकोच दोता दे | 


प्रात के इतने ऊँचे पद पर आज आसीन हैं। बंगला है, मोटर है, सुख के समी साधन हूं, इजारों 
व्यक्ति अधीन हैं, संकेतमात्र से या कलम की एक पंक्ति से कितनों को बना ब्रिगाड़ सकते हैं, किंठु आज भी 
आप उन्हें फटा कुर्वा या छुट्ढी पहिने देख सकते हैं, सौ पेबन्द लगी | चप्पल पहिने हुए, अक्सर इत्मीवान से; 


डे०क 


बायू जी, मेरे , 


सरकारी मोटर पर बड़ी से बड़ी सभा था साँविवालप चले जायेंगे, गुसललाने में बैठकर अपने दवाथ से, नौकरों 
के रते; मैने इन्हें बनियान या दुद्धी में साबुन लगाते देखा है। बड़ी रात को घर आए, सब लोग रो रहे हैं, 
चुपके से एक बगल में फ.यला का गट्ढुर दबाया दूसरी बगल में चटाई और हाथ में टेबुल सैम्प शेफ़र छत पर 
चले गए, चयाई बिछा दी शोर लेट कर फाइल देखी जाने लगी। ऐसे समय चलने-फिरने में भी सावधानी से 
सदा की साथी सड़ाऊ भी उत्तार देंगे, नौकर तक मी कहीं श्राहट पाकर ज,ग न जाय | किसी पर भी अपना 
व्यक्तित्व नहीं लाद सकेंगे, छोटों से मी कोई बात कददनी होगी तो ऐसे कहेंगे कि वह उसे आ्रदेश तो मान ही 
ज्॒ सके, ब्रिना किए. रद्द भी न सकेगा । स्वयं कभी केश या टोपी ठीक नहीं रदेगी किंतु यदि सम्पर्क में 
थाने थाला, और यदि धटष्ट किसी प्रकार इन्हें श्रनुभभ करा सका कि वह इन्हें पूज्य 
मानता है, थे ठीक ठिकाने, अस्त व्यस्त रहे तो इन्हें पसंद नहीं अ'एगा, और यदि कोई पूछ बैठे कि आप १ 
तो उत्तर होगा | मेरी उम्र बीत गई | ठम लोगों की खेलने खाने की उम्र है। इन्हें अपने मावहतों को मैने 
अक्यर फैशन पर प्रवचन देते सुना दे | यद चोज ऐसे नहीं, ऐसे पहनो 
निरमिमानता तो स्वमाव में भरी है | विद्वता, पदमर्यादा, किसी वस्तु का अ्रमिमान नहीं, पिछली सरकार 
में जब मिनिस्टर ये एक पंडित जी लखनऊ के बंगले पर अपने स्वार्थशश मिलने श्राए, किसी स्कूल के हेड 
मास्टर या कालेज के प्रिसपल थे । उन्हीने आते हो हुजूर | सरकार ] की मड़ी बाँध दी | श्राप सुनते रढे, फिर 
एकदम उबल्त पढ़े | आप अपने को आद्ण सममते हैं न, श्राप एक शिक्षण संस्था फे प्रधान हैं, विद्वान हं, 
हजारों विद्या्ियों के चरित्र को बन मे विगाड़ने के आप उत्तरदायी हैं, में आपसे बर्ण में छोथ, विद्वता में 
छोटो, फेवल इस कुर्सी पर बैठ जाने से आप मुझे हुज्‌र सरकार कहने लगे, इस कुर्सी पर न जाने कितने बैठ 
चुके और न जाने कितने बैठैंगे । आप काम पड़ने पर सभी पर इन चेहंदा विशेषणों की बौछार करेंगे, 
क्योंकि गुलामी नस-मस में व्रिधी है! श्रापका चरित्र जब स्वयं ऐसा हे तो विद्यार्थियों को क्या अपने आदर्श 
से ऊँचा उठायेंगे, श्राप श्रपने पद के अयोग्य हैं| कोई सहानुभूति मुझे आपसे नहीं है । 
नैनीताल में एक दिन-घूमते-घूमते देवी के मंदिर पर पहुंच गए १ पुजारी जी देवी की स्ठुति कुछ समय 
के लिए छोड़ उपस्थित देव की स्ठ॒ति गाने लगे | आप बिगड़ उठे क्‍या तमाशा है | मेरी स्तुति गाने की आव- 
श्यकता नहीं है | श्रपको पुजारी किसने बनाया । 
मोटर पर कहीं लम्बी यात्रा पर चलेगे | थोड़ी थोड़ी दूर पर मोटर रुकवा कर दूर जाकर से होंगे, 
और ऐसा प्रदर्शन करेंगे जैसा प्राकृतिक सुप्रमा का अवलोकन कर रहे हों। किंतु बराबर ऐसा करने पर एक 
बार मेरे एक सम्बंधी ने उनसे कारण पूछा । बोलें बात यह है कि में इस उपाय से ड्राइवर और अर्दलियों 
को हँसने बोलने और सिगरेट बीड़ी पीने का श्रवसर देता हूँ । वद्द भी आदमी हैं । मेरी उपस्थिति में यह सब्र 
महीं कर सकते। इसीलिए मैं मोटर रुकवा कर थोड़ी दूर चला जाता हूं । 
हिंदी का पक्ष लेकर गांधी जी से इनका तक॑ छिड़ गया था । मंत्रि पद से त््यागपत्र देने के लिए यह 
प्रस्तुत हो गए थे | यह सब समाचार पत्रों में आ चुका हैं । कलाकार उन्हें प्रिय है। वह चित्रकार हों, शिल्पी 
हों, संगीतिश हों, कवि हों, कुछ हों, किंतु खपुप पर-मंडराने बाली कला इन्हें दचिकर नहीं, जीवन से सम्बद्ध वह 
कला को देखना चाहते हैँ | कला, कला के लिए कला सिद्धांत वावू जी को केवल मानव विज्ञास लगता है। 
परिवार इन्हें अपने में कमी बाँध नहीं सका । बाबू जी से एक शिकायत मुके है। मुमे ही क्‍या परिवार 
के सभी लोगों को है | माया ममता से यद्द ऊपर हैं | पदले ही कह चुका हूं, मेरी कविता की शक पंक्ति है| 
इग्र 


ओ समूर्यानन्‍द श्रमिनन्‍्दन ग््य 


भय भी है इतना शात कि त॒म दिखला न सके निज ध्यार यहां? जहाँ समस्त कविता में चरण पंखारने की यात 
है, भक्ति और श्रद्धा फे फूल हैं, वहां एक इस पंक्ति में अभियोग भी है, और छोगों की बात छोड़ मी दे, उंत्तान 
का दृदय पिता से प्रदर्शन वाला स्नेद दी चाइता दे | आपके मन में कियो के लिए प्रेम का सागर लदरें लेता 
हो, किन्तु उसकी एक बूद मी उस व्यक्ति को नहीं मिल पाती, तो बह आ,पके स्नेह को ज,ने मानेगा क्या । बावू 
जी की यही शआ्रादत दे कि बढ कुछ सी करदे । भीतर ही भीतर स्नेदात्‌ रेख से पागल हो जाय, किन्तु ऊपर पक 
छींग भी न आने देंगे | मन में रो लेंगे पर ऊपर से हँसते रहेंगे | में मानता हू. कि यह अपने को ही घोखा देना 
है। मैं देख चुका हूं कि वद भीतर का रोना कैसा, क्या होता है, मैं जानता हूँ | श्राँसों में आँसू, और अपरों 
की हँसी दोनों में होड़ जब लगती है, तब हँसी को विजय कितनी , मँहगी पड़ती है | पर साथ ही यह मी मेरी 
मान्यता दे कि महान्‌ व्यक्तियों के जीवन की यह कमजोरी ही उनका बल भी है। इसे उनकी परिवार के प्रति 
अनुत्तरदायिता लेक समझे | क्योंकि संसार में हम आप डैसे स।घारण मानव ही अ्रधिक हैं, किन्तु इन मानवो- 
तर प्रतिभावों को भी क्‍या प्रचलित घारयाओं के मापदण्ड से तौला जा सकेगा। वास्तविकता तो यद्द है कि 
इस मद्दाप्राण का मूल्य हमारे परिवार ने कमी न जाना, शायद जानेगा भी नहीं) 

किंतु यह सब्र बातें कही जा सकती हैं, समी गण्यमान्य व्यक्तियों फे जीवन की महं।नता का परिचय देती 
हैं। यद यदि इनमें दे तो विशेषता क्या है | वह मेरे पिता हैं; सम्भव है मैं अ्रतिशयोक्ति करता हूँ, पर मैं 
विश्वारु दिला दू“ केवल पिता होने के नाते ही मैं उनकी श्रद्धा नहीं करता, पिता तो समी पुत्रों फे होते हूं | मैं 
सौभाग्य अथवा दुर्भाग्य से पिता कह जा सकता हूं, किंठ॒ मेरी श्रद्धाजलि एक मक्त की है, पुत्र की नहीं | बाबू 
जी में कुछ ऐसा है जो बरवस मेरा ही, नहीं, मेरे जैसे सेकड़ों, हजारों लोगों का मस्तक श्रद्धा से बिनत कर देता 
है। बह भेरे हैं, मेरे रहेंगे, परियार के हैं,-रहंगे, पर साथ दी घट हमसे श्रागे बंद कर सम्राज के, देश के 
संसार के दूँ, दम उनकी पूजा कर सकते हैं, उन्हें छू नहीं सकते | ब्रौना होकर चांद छूने का प्रयास जेसा दी 
यह होगा, चरण पखारने योग्य भी वो हम नहीं हैं। बस यही कद सकते हैं, उन मगल चरणों फी पूजा में ध्यल 
भर का सुख हो अनंत [? 





# 


श्री सम्पूर्णानन्द जी 
_श्रीमती राजरानी 


संयुक्त धान्त के शिक्षा तथा भ्रममन्त्री माननीय श्री सम्पूर्णानन्‍्द जी के जीवन के किस पहलू पर अधिक 
अकाश डाला जाय, यह सोचना कठिन सा है। भारत में. ऐसी विभूति कम ही होंगी, जिनका जीवन इतना 
सर्योद्धी हो और जिनकी रुचियों में इतना वैचित्र्य शो । उन्होंने अपना जीवन एक साधारण व्यक्ति के रूप में 
आरम्भ किया था श्रौर शिक्षक से प्रोफेसर, प्रोफेसर से प्रिंउल और तत्यश्चात्‌ शिक्षामंत्री हो गए। शिक्षा के 
सम्बन्ध में इनका शान इतने! प्रगाद है कि इस समय भारतवर्थ में बड़े बढ़े शिक्षा विशेषज्ञों में उनको गणना हो 
सकती है । उत्तर प्रदेश के शिक्षा विभाग का मंत्रित्व उन्होंने मार्च १६३८ में समहाला था। १६३६ के नवम्बर 
तक; थानी जब तक काँग्रेस मे पद त्याग नहीं किया, वे शिक्षा मंत्री रहे | थोड़े से ही कार्यकाल में उन्होंने 
शिक्षा प्रसार योजना का संचालन ऐसी योग्यता से किया कि दमारे सूबे में शिक्षितों का औसत ७) प्रतिशत से 
बदूकर € प्रतिशत हो गया | अप्रैल सन्‌ १६६६ से आपने पुन: वही पद ग्रहण किया और २॥ साल के मीतर 
केबल हाईस्कूल और इशण्टरमीडियेठ की परीक्षा में बैठने बालों की संख्या लगभग २५,००० से बढ़कर ८०,००० 
ही गई है । ऐसा श्रनुमान किया जाता है कि १५ वर्ष में उत्तर प्रदेश में निरक्त॒रता का प्राय: विनाश हो जायगा । 
केन्द्रीय सरकार तथा अनेक प्रांतीष सप्कारों ने उत्तर अदेश की शिक्षा योजना को श्रादर्श माना है ] 


भरी सम्पूर्ाननद अमिननदन अन्य 
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उसे दूर करने के उपाय भी कर रहे हैं, तथापि वे अध्यापकों को विवादग्रस्त राजनीति के चक्र से बचाना चाइते 
हैं। वे मज़दूर की हर एुक माँग पूरी करना चाहते हैं, पर उन्हें यह राहन नहीं है कि देश की वर्तमार्भ परिस्थिति 
में मज़दूर निग्यमी था आलसी होकर “कम पैदा करो! की नीति अपनायें । वे सम/ज की सेपा के लिए सेवकों 
की दोली पैयार करना चाहते हैं, इपीलिए उन्होंने फैजाबाद में समाज सेवा की पद्राई शुरू करा दी है और 
काशी विद्यापीठ में मज़दूरों की सेवा के लिए शिक्षा का प्रबन्ध भी कराया है | 

श्रस्त, यह युत्तांत शासक सम्पूर्शनन्‍्द का है। पत्रकार, , साहित्यिक तया दाशनिक सम्पूर्शानन्‍द का 
वर्णन भी बड़ा विशद है। भारत के प्रधान विद्वानों में इनकी गणना होती है | साहित्य तथा कविता के प्रति 
उनकी प्रबल दाचि रष्दी है | विशन फे विद्यार्थी थे, पर दर्शन शास्त्र में इनके जैसी गति कम की होगी। 
भारतीय वया पारचात्य दोनों दर्शनों में श्रापक्ता सम्मान अधिकार है। संस्कृत तथा फारसी भी जानते ई; 


गुजराती, मराठी, गला का श्रच्छा शान है | दर्शन शास्त्र कै साथ, पर्मशासत्र का व्यापक अरध्यवत है। आप 


सनातवनधर्मी हैं किन्त॒ रूढ़िवादी नहीं | 
आपका “दर्शव और जीवन? नामक ग्रन्थ पठनीय है ) धर्म पर इनका सबसे प्रसिद्' ग्रन्थ “चिद्विलास” 


है। पर इस ज़ठिल पुस्तक फो विद्वाम है समम सकते हैं। इसका संस्कृत संस्करण भी प्रकाशित दो रहा दै | 
अंगरेजी संस्करण की तैयारी हो रद्दी है | इस अन्य पर इनको मंगलाग्रसाद पारितोषिक भी मिला दै। उनके 
दर्शन शान का इसी से पत्ता चल सकता है कि आप काशी विद्यापीठ में दर्शन शास्त्र के अ्रध्यापक ये | 

श्री सम्पूर्णानन्‍द जी को “उमाजवाद” ग्रन्थ पर भी मंगलाप्रसाद परास्तोषिक मिला है। हिन्दी में ये 
प्रथम लेखक हैँ जिनको दो बार मंगलाप्रसाद पारितोपिक मिल चुका है | इनके लिखे ग्रन्थों की तालिका लम्बी 
है, कुछ का नाम नीचे दिया हे--- 

१ कर्मवीर गानधी २ सम्राट अशोक ३, महाराज छत्रसाल ४, स्म्नाठ दर्पबद्धन ५, घेतसिद श्र 
काशी का विद्रोह ६, देशत्रन्धु चितरंजनदास ७, भौतिक विज्ञान ८. ज्योतिर्षिनोद ६, भारत के देशी राज्य 
३०, चीन की राज्यक्रांति ११, मिल की स्वाधीनता १२, श्रन्तर्राष्ट्रीय विधान; १३, समाजवाद १४, ध्यक्ति 
और राज्य १५, चिंद्रिलास १६, दर्शन औ्रौर जीवन १७, गणेश १८, श्रार्यो' का श्रादिदेश १६, ब्राह्मण 
सावधान २०, पुरुष यूक्त 

“श्रार्यों का आदि देश” ऐतविद्यसिक ग्रन्य है, इसके द्वारा आर्यो" का आदि स्थान सिद्ध किया गया है | 
#भौतिक विशान”,वैज्ञानिक ग्रन्थ है | इस अकार पाठक देखेंगे कि सम्पूर्शाननद जी ने विशन, साहित्य, दर्शन, 
धर्म, इतिहास श्रादि श्रनेक विपयों पर सिखा है| इनके “समाजवाद? अंथ में समाजवादी खिद्धांव का दार्श' 
मिक प्रतिपादन है | इस ग्रंथ की महात्मा गांधी ने भी प्रशंसा की थी | यहां पर यह लिख देना उचिद्र द्ोगा 
कि भरी सम्पूर्यानन्‍द जी अनेक यौगिक क्रियाओं से परिचित हैं | इनके नाना श्री रामेश्वरदगाल जी महागजा 
बनारस के प्राइवेट सेकेटरी थे | उन्होंने नोकरी छोड़ कर बैराग्य घारण किया श्रौर गुरू रामदयाल जी के शिष्य 
हो गये | सम्पूर्णाननद जी श्री रमेश्वदयाल जी के शिष्य हैँ। 

पत्रकार सम्पूर्शाननद ने सन्‌ १६१०-११ से हिंदी में लिखना प्रारम्म क्रिया | सत्‌ १६१४ में परिडत 
लद्मणनारायण जी गर्दे का “मवनीत” नामक प्रसिद्ध मासिक पत्र निकला | उसमें आप बराबर लिखा फरते 
थे | इसके बाद ये स्वर्गीय श्री गणेशशंकर जी विद्यार्थी की #प्रमा” नामक मासिक पत्रिका में नियमित रूप 
से लिखते रंदे | सन १६२२ में आप मर्युदा नामक माधिक पत्रिका के सम्पादक ये [दो वर्ष दक काशी 
से भकाशित ने वाले अंगरेजी दैनिक “टुडे” के मी सम्पादक ये । 

३०४ 





। वर्ष की श्रादरु में परिवार के पुराने नौकर शीदल बावा की गोद में सम्पूर्णानन्द जी 
बाई ओर--स्व० मुंशी विजयानन्द जी 
दाई ओर--..मु० अम्विकाप्रसाद जी ( सम्पूर्गाननद जी के मामा ) 





कर अफजिड्रनयल्नल च+, न ज 





श्री सम्पूणानन्द जी १६१३ में 
बाई ओर से (१) श्री सम्पूर्सानन्द जी 
(२) मामा सुंशी अम्विवाप्रसाद जी 
(३) दूसरे मामा मुंशी शीतलप्रसाद जी, 
बी०ए०, एल एल० बी०, एडवोकेट, प्रतापगढ़ 


श्री सम्पूर्णानन्द जी 
; "संक्षिप्त जीवनी 


पौष शुक्र ११ उम्बत्‌ १६४८६ तदठुसार १ जनवरी सब १८६० में आपका जन्मे हुआ | अपने पिता भ्री 
विजयानन्द फे जीवन की सादगी तथा सचरित्रता का इन पर बड़ा प्रभाव पड़ा | दस वारद की उम्र से ही 
आपको बाहरी पुस्तकों के पढने का शौक हुआ, जो अब तक जारी है| १४ वर्ष की उम्र में ही आप मैट्रिक 
में पहुंच गये, पर उन दिनों सोलह वर्ष की उम्र हुए, बिना कोई मैट्रिक की परीक्षा में नहीं बैठ सकता था, 
अतएव इनको दो साल तक घर ब्रैठना पड़ा | इस अ्रवधि में इन्होंने काशी के पुस्तकालयों के अनेक ग्रन्य पढ़ 
डाले | जग्र इनकी उम्र दस वर्ष की दी थी, इन्हें कलकत्ते से अंग्रेजी में सोलद भागों में प्रकाशित धर्म मन्‍्ध 
पदूने का अवसर मिला | प्रत्येक भाग पचास साठ (८्ठों का था। धामिक पिता की तन्‍्तान छोने फे कारण 
इनकी रुचि इस अन्य की ओर हो गई और उसी पुस्तक ने इनके मन में धर्म के प्रति जिशासा की भावना कूठ 
कूठ कर भर दी | इस ग्रन्थ में समी धर्मा” पर प्रकाश डाला गया था। 

तेरद चौदद् वर्ष की उम्र में इन्होंने सत्यार्थप्रकाश पढ़ा, उसका ऐसा प्रमाव पड़ा कि कट्टर आये 
समाजी हो गये, इस आर्य समाज की प्रतिक्रिया युन्दावन में हुईं । सर १६१३ में राजा महेन्द्रप्ताप आग्रदद 
करके इनको प्रेम मह।विद्यालय में गणित एवं विशन के अध्यापक बना कर ले गये | बीस वर्ष की उम्र में दी० 
एससी» पास करने फे बाद भी सम्पूर्शानन्द जी लन्‍्दन मिशन द्वाई स्कूल में अध्यापक नियुक्त हुए, इसके 
बाद जय प्रेम मष्ा विद्याक्षय में काम करने लगे तो बछ्य के आचार्य कुयर हुक्मसिह फे कट्दर श्रर्यसमाजीपन 
ने इनके मन में प्रतिक्रिया उप कर दी और वहीं इन्होंने मस्तक पर तिलक लगाना शुरू किया जो आज तक 
जारी है। वुन्दावन से सम्पूर्णानन्द जी काशी आये और रिश्चन्द्र हाई स्कूल में अ्रध्यापन का कार्य करने लगे 
अरब उनके मन में सनातन धर्म के प्रति अनुराग जाग्रत हुआ। अपने साथी श्री यृजपाल दास तथा स्व० 
मदन मोइन शाली के छाथ इन्होंने सनातन धरम स्कूल की स्थापना की तथा सार्वजनिक समाओं में सनातन 
धर्म पर व्याख्यान देने लगे | उन दिनों काशी में दयानन्द ऐँग्लो वैदिक स्कूल खुला था, उसी के जवाब में 
सनातन धर्म स्कूल खोला गया था | 

जन दिनों शिक्षा विमाग में इनके कालेज जीवन के श्रध्यापक भ्री मेकेज्जी प्रमुख स्यान पर ये | प्रान्तीय 
सरकार ने इन्दौर के राजकुमार कालेज ( यानी डेली कालेज ) के लिए विशञान के प्रोफेतर पद पर नियुक्ति के 
लिए, इनके नाम की सिफारिश की श्री सम्पूर्यानन्द जी सन्‌ १६१५ में इंदोर चत्ते गए, दो वर्ष बाद ही बीकानेर 
के ट्गर फालेम के आचार्य बन गये | सन्‌ १६२१ में आपने यहाँ से असहयोग आंदोलन में प्रवेश किया और 
अपने जन्म स्थान बनारस चले गये तथा ज़िला कांग्रेस कमेयी के मन्‍्त्री दो गये। 

१६२१ में जेल यात्रा का प्रासम्म हुआ, तब से पाँच बार जेल जा चुके हैं श्र जीवन के छगमग सात 
धर्ष जेल में काटने पढ़े हूँ । इसके बाद का इतिहास सर्च साधारण को विदित दी हे | सन्‌ १६३३ में बस्बई प्रथम 
समाजवादी सम्मेलन के आप भ्रध्यक्ष हुये और आप समाजवादी दल के उंस्थापकों में से हैं | उन १६४४ 
में पूना में दिंदी साहित्य सम्मेलन के अध्यक्ष निर्वाचित हुए ये। इनकी विद्या तथा पाडिडित्य से प्रमावित 
होकर प्रयाग तथा लखनऊ के विश्व विद्यालयों में आपको “साहित्य के डाक्टर” की उपाधि दी है। 

श्री सम्प्णनिन्द जी के विषय में एक बात ओर | सन्‌ १६११ में आप घर द्वार छोड़ कर साधू हो गए थे । 
उस समय उनका विवाह हुए पाँच वर्ष हुए. ये | बड़ी कठिनाई से पिता जी इन्हें घर ले आ्राएं | तब से वे घर 
छोड़ कर तो न भागे, पर साधु बने रहे भौर रच्चे अर में आज मी साध ईं | 


मै 


बापू के पत्र 
श्री सम्पूर्णानन्‍्द जी के नाम 
सेगांव, वंधा 
२७-७-३७ 

भाई सम्पूर्णानन्द, 

आपकी पुस्तक में तीयल ले गया था, यहीं पढने का शारम्म कर दिया था | गत शनिवार ता० श्ड- 
७-३७ को यह खत्म की | थोड़े भी मिनिट मिल जाते थे,तो पद लेता था [ध्यान से “ग्रय? से इति तक पढ़ गया 
हूँ ) झुक को पुस्तक अच्छी लगी मापा मी मधुर है | जो संस्कृत बिल्कुल नहीं जानते हैं उनके लिये फ्ठिन मी 
मानी जाय | श्रन्त में हिन्दी अंग्रेजी और थ्रंग्रेजी हैन्दी शब्द कोप दिया है | वह अभ्यासी के लिये उपयोगी है। 
बग्गेर किसी की निन्‍दा किये समाजवाद के पक्त में जो कुछ लिखा गया है वो स्त॒त्य है| 

समाजबाद के जो सिद्धांतों का निलूपण पुस्तक में किया गया है, करीब करीब उन सबको स्वीकार करने 
में मुक को कोई श्रापत्ति नहीं है, जयप्रकाश फी पुस्तक मी मैं ध्यान से पढ़ गया हूँ । आपके और उनके 
निरूपण में कुछ भेद हो सकता है क्या ! दिन्‍्दोस्तान में श्रन्त में क्रांति कैसे होगी | उतका स्पण्टिफरण मैंने न 
आपकी पुस्तक में पाया है न जयप्रकाश की में | बहुतों से मी बात करने से मुके पता नहीं चला | परतों मेरे 
हाथ में मेहरश्नली ने मद्रास में जो एक भाषण दिया है, आया उसे मैंने पद लिया। उसमें समाजवादी क्या 
कर रहे हैं बद ठीक तौर से बताया गया है | उसका मतलब यह है कि हर जगह में वलवा पैदा कर देना । ऐसे 
तो बगैर अहिंसा के हो दी नहीं सकता हे | श्रापके पुस्तक में ऐसा कुछ नहीं पाया है। शांति श्रर्यात शांत 
कानून भंग से, शांत असइयोग से जैसा कि दम सन्‌ १६२० से करते आये हैँ | उससे एम शक्ति पैदा कर सकते 
हैं कि नहीं १ 

आपने लिखा दै कि समाजवाद के सिद्धांतों का पूर्णतया श्रमल जबतक राज्याधिकार प्राप्त नहीं हुआ तब 
पक नहीं हो सकता है| माना कि कोई बड़ा अमीनदार पूर्णृतथा समाजवादी शो जाता है तो यह अपने सिद्धांतों 
का पूर्यृतया अमल कर सकता हे | कद्दा जाय कि उत्के हाथ में दंड महीं है वो कोई छिनदी राजा समाजगदी 
बन जाय तो पूरा श्रमल हो सकेगा १ मुमे ऐसे स्मरण है कि आपने लिखा है कि जब तक सारा जगत समाज- 
बादी न बने तब्र तक समाजवाद का सम्पूर्ण अमल नहीं हो सकता है, इसका यह मतलब्र है कि यदि इमें पूर्ण 
स्वाधीनता हासिल हो तथ भी समाजवाद का पूर्ण या करीब करीब अमल नहीं दो सकेगा | शायद मेरा मतलब 
आप समस्त गये हैं | इस प्रश्न पूछने का हेतु इतना हो है कि समाजवादी सिद्धांत और उसके श्रमल के जो 
साधन दँ उनको मैं कहां तक स्वीकार कर सकता हूँ सो जांठु, 

इस पत्र का उत्तर यथावकाश मेजियेगा, मुके कोई जल्दी नहीं | 

आपका 
(इस्ताचर) मो० क गांधी 
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कि 
ल्श्टाए्ज् 
प्‌०-५.625 
लेखनी लिखती है, वर्णंमाला के वह अक्चुर जिनके द्वारा लेखक अपने भावों को, विचारों को 
ओर इच्छाओं को व्यक्त करना चाद्वता दे | साथ ही साथ वही लेखनी छिखते हुए; स्याही की कालिमा से एक 
चित्र भी बनाती जाती है, इसे हम लिखावट फदते हँ। लिखाबढ ऐसा चित्र है जिसमें लिखने वाले की 
मानसिक अवस्था और उसके स्वभाव तथा व्यक्तित्व का निर्माण करने वाले सम्पूर्ण लक्ष्यों की स्पष्ट छाप रहती 
है। दम सब लिखते हैं परन्‍्त हम सबकी लिखाबर्टे अपना अपना निजी रूप और आकार रखती हैं| यहाँ तक 
कि समय समय पर हमारी अपनी लिखावट भी बदलती रहती है | और क्‍यों न बदले ! इसारे विचारों की 
घ॑ंचलता की छाया हमारे सम्पूर्ण आचरणों पर पड़ना अनिवार्य हे | 


ऊपर दिये हुए. लिंखावट के उदाइरण में गम्भीरता फा साकार चित्रण है। तीमगति से लिखी हुई 
लिखाबट, आवेग और आडंबर सूचक चिन्हों से रहित, सुब्यवस्पित, स्थिर ओर स्पष्ट है। अक्षरों का आकार 
आद्योपांत समान है, समान अंतर से लिखे गए. हैं और गोलाकार हैं। श्रधोगामी रेखाएँ दृद हैं। माषराएँ, 
विसरगे तथा विराम यया स्थान हैं। 5 


ड्११ 


भी सम्पु्णानिन्द अमिनन्दन मय 


इन चिन्हों का पैज्ञानिक विश्लेषण और संयोग करने से « सिद्ध छोता है कि लेखक का हृदय सरल और 
निष्कपट है | भावुकता, सद्दानुभूति और मिलनसारिता लेखक की प्रकृति के स्वाभाविक लक्षण हैं। यह स्वावलंबी 
है, दृढ़ निश्चय हें और उद्योगी हैं| राजनीति में दिन रात लगे रहते हुए, उसकी कुटिछतता से दूर न्यायप्रिय 
प्रबंधकर्ता, निर्देशक शासन मद से रहित अनुशासक हैं | यह हई हमारे माननीय मंत्री श्री रुम्पूर्णानन्द जी। 
इनको शत; प्रयाम है |# 


“-बालक्ृष्ण मिश्र 


) 


श्र 





# भी वालकृष्ण जी दस्तलिपि देखकर लेखक की वृत्तियों के अध्ययन का कार्य कर रहे हैं । इन जैसे 
निशायान और पीर प्रकृति के नवयुवकों की देश को आवश्यकता है, जो शान के नये नये मंडार खोल कर 
सर्वसाधास्ण के लिए नई नई निधियां सुलम फर सके । उपयुक्त लेख में लेखक मे श्री सम्पूर्णानन्‍्द जी की 
लिपि का विश्लेषण किया है | जधसादक 

- हैरैश 


नमस्कार 


दूर यहां की अछ्पताल की शौया पर हूँ वृचीविद्ध, 
पहुँचूँ' कैसे, जहाँ हो रहा अभिनन्‍्दन अमिवन्दन सिद्ध, 
स्मरण वहाँ का मेरे मंत्र में छाया है आनन्द अमल, 


मज्न नमित में इस क्षण में हूँ पीड़ा-पुछक-अपूर्ण समद्ध । 


++पियाराम शरण गुप्त 
ह० न० अस्पताल, वम्बई 


फाल्गुन कृष्ण १२-०२००६ 
रात के एक बजे 


-जरं३ 


हमारा हिन्दी भवन 
अ्रीमती रामदेंवी 


नदेलखणएड का स्थान मार्तीय इतिहास में गौखपूर्ण रहा है । भगवान चेद-व्यास जी की 
जन्मभूमि, सुना-तद पर स्थित कालपी नगर वैदिक काटा से आज तक का महान, इतिद्दास अपने अन्तर में 
छिपाए, है । कालपी के श्रास-पास कितने दी स्माए्क बिखरे पढ़े दै; जिनके भीतर भारतीय इतिद्दास के कितने 
ही उज्ज्वल हर छिपे हुये दें । व्यासक्षेत्र (जिंसके पुनर्निर्माण कार्य को प्रांतीय संस्कार मे अपने हाय में से 
लिया दें)» झशोक काल का भग्नप्राय विद्यालय (जो अब चौरासो गुम्बद कइल/ता है, और जिसके भीतर 
ल्ोदी शासक को कंत्र विद्यमान है) ३०९ सीढ़ियों का समय किल्ला घाय, ब्ीखखबल का रंगमहल, अकबर 
कालीन ट्कसाछ, ऐतिद्वासिक किले का मगनावशेष व श्री दस्वाजा थ नगर के आस-पास बिखरे हुए. 
आनेकानेक स्थल नगर के गत गौरव के साछी हैं। इनके अतिरिक्त आधुनिक कली की लकामीनार व भी 
पाहूलत्ल जी का देवालय, जहाँ प्रथम स्वातन्त्य युद्ध के नायक नाना सहिय व मद्वारानी लक्ष्मीबाई ने विशाम 
किया था; दर्शनीय स्थान हैं, पर इस प्राचोन तथा अर्वाचीन गौस्व से संत न रहकर इस नंगर के कुछ 
विद्यार्थियों ने सन १६२६ में एक नवीन संस्या को जन्म दिया। 


प्रत्येक सँस्था की उलस्ति किसी विशेष उद्देश्य को लेकर द्वोती हे | यह बात दिन्दी भवन के सम्बन्ध 
में भी कही जा सकती दै। किन्ठ बहुत कम लोग यह अवुभव कर सकेंगे कि संस्था को स्पापित करने वाले 
दस बारह वर्ष के बालकों के सम्ठुख कोई स्पए आदर्श रद होगा। सर्वश्री चन्द्रभान विद्यार्थी, लह्लूराम 
चौधरी, मोती चर वर्मा, राधाकृष्ण ग॒ष्द, स्व० जगदीशनाराययथ रूसिया, स्व० लालतवाप्रसाद गत, आदि 
आबस्था यद्यपि वार से रोलद वर्ष के बीच में यी, तथापि उनमें एक प्रेसया थी, निस्द काम करने की 
छगन गी। मिंससे आकर्षित हुए; बिना कोई बक नहीं सकता था । निःसदेश कालपों के प्राचीन गौरव से इन 
बालकों को बहुत प्रेत्साइन,मिक्का था और यद सर्वया स्वामाविक भी था। 


मद्दामद्दिम डा० कैलाशनाथ जी काटजू कालपी के गौरवमय इतिद्यास से अत्यन्त प्रमावित हैं, उन्होंने 
३१६ सितम्बर, १६४६ को अपने एक पत्र में लिखा था: 

#जैसा कि मैं इसके पूर्व भी निजी वार्तालाप एवं जन-सभाओं में कद चुका हूँ, मुझे काह्परी के एक 
नगर के रूप में फिए से बसाये जाने एवं उसकी उत्नति में अत्यधिक दचि दे । यह बहुत सुन्दर स्थान पर बसा 
हुआ दे; आर उसका इतिहास इस प्रकार का है, कि मिस पर किसी भी नगर को उचित गये ही सकता ६ आ] 
कालपी उन गगरों में से है, जिनका विगत दो दजार वर्षो में, दिन्दूं और मुस्लिम शासन काल में बहुत अधिक 
गहत्व रहा है। कंलपी के आ्रासमस अनेक ्वतावशेष स्मारक बिखरे पढ़े हैं, जिनका बहुत अधिक 
घेतिद्वासिक मधत्व दे । किलाधार्ट की; किले से यमुना के सुन्दर तट तक जाने वाली सीढ़ियों की मस्मत बच 
सवा व्यवस्था की योजना से मई झत्यन्त प्रमावित ढुत्आ है» भेरा यद सुकाव दे कि श्राप एक क्िक्षा पुरातत्व 


-द्रड 


'शमारा हिन्दी भवन ' 


मिति का संगठन कर सम्पूर्ण प्रांत फे सम्मुख औदर्श उपस्थित करें। यह कार्य कालपी से ही अच्छी तरह 
रम्म हो सकता है ।४ + ४ 
:» निस्संदेह प्राचीन इतिहास से प्रेरणा पाकर पी दिन्दी मवन के जन्मदाता बालकों ने इस सांस्कृतिक 
गदर की स्थापता की थी | इन साधनददीन बालकों की कर्मठता ने सबसे पहले सुप्रसिद्ध विद्वान स्व७ भ्री कृष्ण 
ह्देव जी वर्मा को श्राकर्षित किया | वर्मा जी को बुन्देलखंश्ड फे इतिहास से श्रत्यन्त प्रेम था, और उनके 
)ै फलस्वरूप बुन्देलखण्ड के नरेशों को हिन्दी-प्रेम की प्रेरणा मिली थी। स्वर्गीय वर्मा जी मे इन होनद्वार 
पलकों की प्रतिमा को पहचाना और सही मार्ग एर प्रेरित किया। अपने विचार २०-८-२८ को उन्होंने इन 
'ब्दों में व्यक्त किए; ये:--- 

#संस्था का पर ययपि बहुत छोटा है, तथापि बालकों ने आदर्श चित्रों तथा श्रन्य उपयोगी वस्त॒श्रों 
'े उसे जिस प्रकार सजा रखा हे, उससे मुझे वह एक ऋषि कुटीरवत्‌ भातित हुआ, और साथ ही मुझे इन 
ताज्षकों फे उज्ज्वल भविष्य फी भी एक भलक यहाँ देख पड़ी | मुझे नगर-निवासी विद्वानों व श्रीमन्तों से 
धाशा है कि पे समय-समय पर इस संस्था को यय[सम्मव सहायता देकर बालकों का उत्ताए बढ़ते रहेंगे क्येकि 
हा नगर व देश व जाति की मावी उन्नति बालकों की हो उन्नति श्रवलम्बित होती है |? 


लोक-सेवा की निस्पृह्त भावना से ये बालक अपने काम में छुठ गये। संस्था को शीघ्र ही विश्ववंत्र 
भष्ठात्मा गांधी जी का अभिनन्दन करने का अवसर २२-११-१६२६ को भराप्त हुआ | इस घटना से छिन्दी भवन 
के इन कार्यकर्ताओं फा मार्ग प्रशस्त और उद्दे श्य स्प्॒ठ कर दिया। अपने अभिनन्दनपत्र में हस संस्था ने 
महात्मागांधी जी को सम्बोधित करते हुए लिखा कि, “हमारा बाल द्वदय अ्रपने द्वी को आपका मन्दिर बना 
'तम्रस्थित आपका मानसिक पूजन करता रहा, जिसके प्रसाद स्वलू्प हमने आपका आदर्श पा लिया, हम कृत- 
कृत्य हैं, और श्रापके चिर ऋणी दे । मारी संध्या लोकसेवा के लिए उपस्थित है। 

“म्रगवन | हम जीवन-यात्रा में श्राशावादी हैं| हमें श्रापके दिखलाए हुये कर्ममार्ग पर यात्रा करने 
से श्रपना भविष्य उज्ज्वल प्रतीत हो रहा है। अत: मेंट स्वरूप हम बरालकगण श्रापको विश्वास दिलाना 
ख्वाइते है कि हम उस कर्तव्ययय पर श्रारूद्‌ रहेंगे ।? 

४. अझभिननन्‍्दनपत्न की अन्तिम पंक्तियाँ निम्न थीं:-. 


“कर्म योगिन, 

स्वागत स्वागत भली करी जो इतर्दें पधारे । 

तब पद--कमल बिलोकि भये घन भाग्य दगारे॥ 
चिर दिन सों श्रति - श्राश रह्दी, तव पद पर्शन की | 
घन्य विधाता आज साध पूजी नयनन की ॥ 

क॒द्दो कह्दा यदि समय श्राज हस तुम पर बारें। 

निज तन-मन-घन-सकल, तुलछ इम हृदय विचारें ॥ 
मेंट घरन के हेतु परदि कहु. कछु न लखाई। 
मिलत्यों यदपि सुमेश सममकते इस सोड राई ॥ 


३१२५ 









औ सम्पूर्गानन्‍द अमिनन्दन ग्रन्थ 


कि बढ़े बड़े धीमान- देहिं बहु मृल्य पदार्थ । 
विद्वानहु. देवहिं अमिनन्‍्दन पत्र ययास्थ ह 
आपू? पे इत आशियांद बिना कछु पुजी न रासदि | 
दोवहु आयुपमान यही रुत चित सों माखदि ॥र 
यद्यपि इस अभिनंदन पत्र फा संपादन स्व० श्री कृष्ण बलदेव वर्मा द्वार हुआ था, किंतु इसके शब्द 

इन बालकों की इर्दिक मनोवृत्ति को व्यक्त करते ये | इसके बाद तो द्विंदी मवन प्रगति पथ पर शीष्र गति से 
अग्रसर हुआ मार्ग में बड़ी बाघायें झई' | बड़ी-बड़ी विपत्तियों का सामना करना पड़ा | अनेक संकट आए, 
पर इसके फार्यकर्ताओं का धैर्य न द्ृदा, उनका उत्साद खंडित न हुआ | उनकी क्रिया शक्ति श्रनेक आधाओों से 
यदुती ही गई। वास्तव में वह प्रेरणा, वह सादस, शक्ति, जो हिन्दी भवन के साधनदीन कार्यकर्ताश्रों को सदैव 
उत्साह एवं प्रेरणा प्रदान करती रही हे, वह उन्हें पूज्य बापू जी से है प्राप्त हुईं थी | ठंस्था के पोषफ स्वर्गीय 
भरी कृष्णवल्देव ब्मो का स्वर्गवात हुआ । संस्था के कमेंठ कार्यकर्ता भी जगदीश नारायण गसिया, श्री श्रीविनोद: 
जैतली, श्री लालमणि विद्यार्पी और भरी लालता प्रखाद गुप्त अस्मय ही अपना जीवन होम कर गए। संस्थाको मदद 
महिस भरी श्रीषफाश जी गवर्नर आखाम पघांत, माननीय श्री सुम्पुर्णाननद जी शिक्षा सचिव संयुक्त पराव, थ्री मूलचंद्र 
जी अमवाल | संचालक विश्वमित्र, श्री बाया राघधदास जी और श्री ए० वी० उठकर बापा का यरद सहयोग 
प्राप्त हुआ ) सर्च श्री पूर्णचन्द्र गुप्त, जगज्नाय प्रसाद गुप्त, राम चरण वारनेय, रघुनन्दन प्रणाद गुप्त, 
जगदीश चेंद्र मेहरोन्रा, शिवनाय गुप्त, गौरी शंकर गुप्त, रामजीदास तिवारी, सुदामालाल गुप्त, राम गुप्त, 
राम गुलाम गुप्त, गुददेव गुप्त, चंद्र शेखर पुरवार, नरेन्द्र भूपण जैतली, फूलचंद्र प्रजापति, शरुजलाल सेठ, 
ग़ुलजारी लाल सर्राफू, राम सनेद्दो गोप, मगवान दास जी अ्रयोध्यावासी, रामचरन पुरवार, शिवशंकर मिश्र, 

शधामोइन पुरवार, रामरत्न मेहर, रामेश्वरदास पुरवार, गिरजाशंकर पुस्वार, केदारनाथ सक्सेता, दुर्गाप्रखाद 

तिवारी श्रादि भी दिन्दी मवन के इन करमठ कार्यकर्ताओं के सहयोगी बने | भी परिपृर्पानन्द जी वर्मा, भी कष्ण- 

चंद्र जी जैन श्रादि ने भी पूर्ण सहयोग दिया | 

हिंदी मबन फे कार्यकर्ता किसी दल-विशेष के सदस्य नहीं थे, जद्यं कुछ लिग्ररल और कुछ कद्ृर 

कांप्रे स सेवक थे, वहाँ कुछ के मन में क्रांतिकारी कार्यक्रम भी दवा पड़ा था | सत्‌ १६३५ में भी सम्पूर्णान॑द 

जी ने ऐसी की, कुछ बेमेल तथा कुछ श्रनिश्चित गोली का नेवृत्व स्वीकार कर जोखिम ही उठाया था, उस 

समय भी सम्पूनिंद जी ने कह या-- 

,... “मैं इस संस्था की कई दृष्टियों से कदर फरवा हूँ | इस संस्था की सबसे बड़ी खूबी तो यह दे कि इसके 
सदस्य विभिन्न विचारों फे गांधीवादी, साम्यवादी आदि होते हुए भी संस्था का काम एक राय से करते हं। 
ययपि यह छोथ फेंद्र है, लेकिन फ़िर मी यह उंस्था देश फे लिए बहुत बड़ी मिसाल है। इसके फाएण कई 
स्थानों को श्स बात की प्रेरणा मिल रही हे कि उन स्थानों में मी इस प्रकार फे संगठन स्थापित हों। में तो 
हमेशा इसकी उन्नति चाहता है !! 

हां, तो फिर हिंदी मवन उच्नति के पथ पर अ्रप्रसर होता गया | मद्दात्मा गांधी जी की प्रेरणा से श्रासाम 
प्रात में हिंदों प्रचार फे निमित्त अपना प्रचास्क भेजा | मुप्रसिद पादिक पत्र प्मधुकरः की प्रेस्‍्णा से घुन्देलपणइ 
शाहित्य शम्मेहन फी आयोजना हुई | श्राज हिंदी मबन का जो मब्य सवन बनकर तैयार हुआ हे, वह इस बात 
का ज्व्त प्रमाण दे कि दुनिया में फेवल रुपया पैसा द्वी सत्र कुछ नहीं होता, दिंदी मबन के उत्तादी तब्यों की 
अनेक यर्षो' की साधना दी उसकी मजबूत नींव है । 
« हैर३ 


इमारा द्वितदी भवन 


,॥ हिन्दी मवन की प्रवृत्तियां व्यापक और विविध हैं| उसका मुन्दर पुस्तकालव है, बाचनाक्तय है, रेडियो 
'प्रद्दालय है; व्यायामशाला, राइफल क्लब्र है, हरिजन सेवा, मद्य निषेध प्रचार, शिक्षा प्रसार, अस्पृश्यता 
एण, हिंदी प्रचार, स्वास्थ्य निर्माण आदि सामाजिक सेवाओं की अनेक शाखायें हैं, दैनिक “जागरण? 
।एवं कानपुर तथा सासाहिक “स्वतंत्र” भी हिन्दी भवन की यहुमुखी प्रवृत्तियों का एक अंग है | 


हिन्दी भवन के विमिन्न वर्षो में माननीय भ्री सम्पूर्णानन्‍्द जी शिक्षा सचिव उत्तर प्रदेश, महामहिम श्री 
काश जी, गवर्नर 'श्रासाम, राजर्मि पुरुषोत्तमदास जी टंडन, सर सीताराम जी पाकिस्तान स्थित भारतीय 
कमिश्नर, श्री मूलचंद्र जी अग्रवाल, बाबा राघवदास जी, सर पद्मपत जी सिद्दानियां, श्री रामरून जी गुप्त, 
नीय थ्री गोविंद बन्लम जी पंत, माननीय थ्री लाल बहादुर जी शाल्री गृह सचिव उत्तर प्रदेश तथा श्री 
देव बिद्वरी जी मिश्र श्रादि अध्यक्ष रह चुके हैं| 


5. श्रपने अत्र तक फे कार्यकाल में हिन्दी भवन को अनेक राष्टनिर्माताश्रों से सहयोग एबं प्रोत्ताइन मिला 
जिसमें प्रमुख निम्न हैं; 

श्री जवाइर ल ल नेदरू, श्रीमती विजयालक्ष्मी पंडित, माननीय श्री मोहनल'ल सक्सेना, श्राचार्य युगुल 
गर जी, मद्दामहिम डा० कैज्ाशन,थ काटजू, माननीय श्री चंद्रभान गुप्त, माननीय श्री केशवदेव भासतवीय, 
जनीश भ्री आ्रात्माराम गोविंद खेर, माननीय द्वाफिज्ञ मुहम्मद श्व्राह्वीम, माननीय श्री निसारअ्रहमद शेरवानी, 
तनीय भी गिरधारी लल जी, सर जे० पी भ्रीबास्तव, सग्दार राबवह पुर मा० वि० किये, भ्री ल० 
० मुले, भी चुन्नीलाल स,_नी, शी बो० डी० भडकम्कर, श्री वियोगी इरि जी, भीमती उमा नेइरू, भी 
नारायण चतयेदी, स्व० राज बहादुर लप्तगोड़ा, स्व० मन्नील ल परणंड, श्री गोदिंद सहाय जी, भ्री जगनप्रसाद 
[व श्री उदय बीर सिंद जी, चौ० छताफत हुसेन, श्री बी० डी० भद्द विशेषाधिकारी मद्नविषेष बिमाग, भी 
विनाथ ल.री इंस्पेक्टर-जनरल आफ पुलिस, भी अछागूराय शास््री, श्री दामोदार स्वरूप सेठ, श्री २० बि० 
किर, श्री बि० स० दौडेकर, श्री पी० एन० राजमोज, श्री बाछ्कृष्ण शर्मा, श्री विश्वम्भर दयाल त्रिपाठी, 

मोइनल,ल गौतम, श्री विचित्र नारायण शर्मा इत्यादि | 

|] 
पर हिन्दी भवन है क्या १ 
«७ पट € 
|. वन का मतलब इंट पत्थर की इमारत नहीं, इसका अर्थ तो उच्च भावनाओं के 
त़यम करने का केंद्र, शिक्षा सार, आ्तृभाव, प्रेम और देश सेवा के लिए बलिदान का 
गाव है, जैसाकि देश के सम्मानित सऊनों के आशीबांद से प्रकट होता है। इस नगर को 


पृगवान चेदव्यास्त जी का नगर कहते हैं उनका कथन द-- 


“अष्टादश पुराणोप्‌ व्यासस्य वचनहयम्‌, 


प्रोपकाराय पुण्याय परापाय पर प्रीडनम्‌” 
३१७. , 


भी सम्पूणोनन्द अमिनन्दन ग्रन्य ॥ 


“हम्रास देश गरीब दुखी अपीड़ित तथा सताया हुआ है। इसके उत्थान के हि 
दूसरों के साथ भलाई करना, तथा अत्याचार को मिठाना है। आशा है कि यह पंस्या 
निरए्षरता मिदाने, देश को गरीबी से मुक्त करने की भावना बनाये रखते हुए काम करेगी।. 

ये शब्द हैं मानवीय श्री सम्पूर्यानन्द जी के, जो उन्होंने हिन्दी भवन का शिक्लान्यास सम्पन्न करते हु. 


कहे ये, और जिन्हें हिंदी भवन ने मूलमंत्र के रूप में ग्रहण कर लिया है | भवन के कार्यकर्ता इस शु' 
अवसर पर यही कामना करते हैँ कि श्री सम्पूर्णानन्द जी शतायु हों और इमारे प्रांव की _छी नहीं, सम्पूर्ण माख्‌ 


की शिक्षा सम्बन्धी उन्नति में उन्हें अद्वितीय सफलता ओर भरपूर यश प्राप्त हो। 





श्प्८ 


प्रकाशक की श्रद्धा 


इस अ्भिनन्दन अन्य की आ्रायोजना के पीछे कोई लम्बा चौड़ा इतिहास नहीं छिपा है | हिन्दी मवन 
अपने कार्यक/छ में समाज एवं साहित्य की जो कुछ भी सेवा कर सका है, श्री सम्पूर्णाननद जी का उसमें बहुत 
बड़ा हाथ है। अतः श्री सम्पूर्णानन्द जी का ६० वां जन्म दिवस दिन्दी मवन के लिए. एक नई प्रेस्णा लाया 
और इस शुभ अवसर पर अपनी ट्वटी-फूटी भदाजलि श्रर्षित करने का हिन्दी भवन ने निश्चय किया | 

हिन्दी भवन की ग्रैठक गत २८ फरवरी, १६४६ को योजना पर विचार करने के लिएहुई | इसमें निश्चय 
किया गया कि माननौय श्री सम्पूर्णानन्द जी को ६० वें जन्म दिवस पर हिन्दी भवन की ओर से अभिनन्दन 
ग्रन्थ भैंट किया जाये और इसके प्रबंध के लिए निम्न सदस्यों की एक उपसमिति निर्मित की गई:-- 
( ३ ) पन्द्रभान विधार्थी, प्रधान मन्‍्त्री ( २ ) भ्री रामचरन वाझनेय 


(३ ) भरी हल्टूराम चोपरी (9 ),, पुरुदेव गुप्त 
(६५ ) सेठ इजल्यल (६ ) ,, प्ख्तशेख्तर पुरवार 
(७ ) भ्री शिषनाथ गुप्त ४ ८ ) ,; रामसरेही गोप 


(९ ) भरी भोतीचन्द्र वर्मा, मन्त्री 
ज्यों ही हिंदी भवन के निश्चय की धोषणा हुई, फई सजनों ने हमें प्रोत्ताहन दिया श्र योजना फी 
सफलता में कोई सदेह उस समय न रह्दा, जब सुप्रसिद्ध पत्रकार श्री बनारसी दास जी चतुवेंदी में योजना का 
स्वागत करते हुए, ग्रन्थ के सम्पादन का मार स्वीकार कर लिया। श्री चतुर्वेदी जी ने बुन्देलखण्ड सरीखे पिछड़े 
प्रात को प्रकाश में लाने के लिए; जो अथक परिश्रम किया है, उससे बुन्देग्वएड के इस साहित्यिक आयोजन 
का दायित्व ग्रश्ण करने के थे सर्वभा उपयुक्त थे श्रौर हम श्री चतुर्वेदी जी के अत्यन्द श्रामारी हैं कि उन्होंने 
हिन्दी मवन फे अकिंचन साधनों को जानते हुए. मी हमारा विनम्न अनुरोध स्वीकार कर इस कार्यको 
सम्माला वि 
हमारे अभिनन्दन ग्रस्थ की योजना का स्वागत राष्टकवि श्री मैथिली शरण «जी गुप्त ने भी किया। 
उन्होंने जिस अपनत्व से में प्रोत्साइन देते हुए हमारा मार्ग प्रदर्शन किया, उसी का परिणाम है कि इम निराश 
नहीं हुए | संस्य। के संरक्षक आदरणीय श्री श्री प्रकाश जी, बराब्रा राघबदास जी तथा बाबू मूलचन्द्र जी 
अग्रवाल ने भी हमें प्रोत्साहित किया। श्री चतुर्वेदी जी के श्रतिरिक्त श्रद्धेच श्री सिय राम शरण जी गुप्त, 
औ बुददावनल ल जी यर्मा, भी गोरे शंकर द्विवेदी तथा वन्धुवर पूर्सचन्द्र गुत्त का सहयोग भी सम्पादक मंडल 
के स्प में प्राप्त हो गया, जिसके लिए हम इन ग्ह्ानुभावों के आमारी दे । 
जिन विद्वान लेखकों ने अ्मिनन्दन प्रन्थ फे लिए. अपने लेख मेज कर हमें प्रोत्माहित किया, हम उनके 
अनुगद्ीत हैं। कई लेखकों के लेखों का हम उपयोग न कर सफे किन्द॒ जिस भावना के साथ उन्होने इमारी 
_आर्ना स्वीकार कर अपनी स्वनाएं भेजी, उसके लिए हम उनके आमारी हैं| हिन्दी भवन के इस आयोजन 
के लिए अपने लेखादि.मेजकर कई लेखकों ने तो बढ़े खतरे काम काम किया। एम स्वयं न सममते ये कि हिन्दी * 


३१६ . 


थी सम्पूर्यानन्द अमिनन्दन मन्य 


भवन इतसे उच्च कोटि के लेखकों की कृपा प्राप्व कर सकेगा। किन्द्ध हमें ह्थ और सन्‍्तोष है कि हमाय श्रायोजन 
असफल नहीं है। यह साहित्यिक यशे कितना सफल रहा इसका निर्णय तो साहित्य-मनीपियों के हथ में है। 

ग्रन्थ के लिए हमें किसी धनी मानी व्यक्ति विशेष का आर्थिक सहयोग नहीं प्राप्त हुआ-न दम उसकी 
कामना हो करते थे | ध्यू'द वूद कर घट भरे”--की कहावत ही चरितार्थ की गई है। हिन्दी भबन के जिन 
अनेक कार्यकर्ताओं के हृदय में श्री समर्खानन्‍्द जी के प्रति श्रद्धा हे, और जो अपने हिन्दी भवन को सर्देव 
सहयोग देते रदे हैं, वे इस आयोजन में आगे आये और थोड़ा-थोड़ा करके अपनी मेंट शर्त की | उस 
सहयोग के फलस्वरूप हम जिस रूप में यद्द ग्रन्ध प्रकाशित कर सके यह सामने है। श्री कृष्णचन्द्र जी जैन 
तथा कालपी म्युनिसिपल बोर्ड का सशयोग उल्लेखनीय है | श्री रिजवानुल्ल हसन के भी हम आमारी हैं| 

चित्रों के संकलन में हमें श्री बनारसी दास जी चतुर्वेदी, श्री हामिद श्र॒ली, जिला विद्यालय निरीक्षक, तथा 
काश) विद्यापीठ से अपूर्व सहयोग प्राप्त हुआ जिसके अमाव में अन्य अधूरा ही रहता। विद्ययन्य महामा 
गान्धी जी के पत्र हमें काशी विद्यापीठ की ही अनुकम्पा से प्राप्त हो सके | अतः हम इनके आमारी हैं | 

लेखों का संकलन फरवरी के दूसरे सप्ताह तक होता रहा उसके बाद छपाई आरम्भ हुई। भी पूर्णचद्ध 
गुप्त तथा भ्री गुरुदेव गुप्त ने इस दिशा में जो परिश्रम किया उसके लिए हम उन्हें घन्यवाद देते हैं | कम समय 
में प्रंथ को सु्दर रूप देने का प्रयत्न क्रिया गया । फिर भी जो त्रुटि रह गई हो वह क्षम्य है | जाब ग्रे के 
अध्यक्ष श्रीमूलचन्द्र खन्ना की कृपा के भी हम आभारी हैं। जागरण प्रेस के कार्यकर्त्ता हमारे बधाई के पात्र हैं | 
जिन अन्य सहयोगियों ने हमें विविध भाति सहयोग प्रदान किया उसके लिए मी हम आभारी हैं। 

माननीय श्री सम्पूर्णानन्‍द जी के धति हम किन शब्दों में भ्रद्धांबलि अर्पित करें | .हमारे भवन का 
श्री सम्पूर्णाननद जी के साथ जो सम्बन्ध है उससे उनके सम्बन्ध में अधिक लिखने में हमें संकोचहे । भरी सम्पूर्णानल्द 
जी देश के उन इने गिने रत्नों में हैँ जि्होंने निष्काम माव से राष्ट्र सेवा में अपने को होम दिया । राजनीति 
में व्यस्त रहते हुए. भी सरस्वती की आराधना में भी पीछे नहीं रहे | साहित्य और संस्कृति के लिए. उनकी पेन 
अ्रमिनंदनीय है | ऊपर से देखने में कठोर, शुष्क किंध्ु अन्दर से अत्यन्त कोमल, श्री सम्पूर्णानन्द्र जी हिन्दीमवन 
के कार्यकर्ताओं को अपना मानकर सदैव प्रोत्साहित करते रहे हैं | उनका श्रमिनन्दन हम किस भाति करें-और 
यह अभिननन्‍्दन भी क्या-- .:; ,. कं ५ 
# लाये वस्तु गोविन्द पुम्यमेष समर्प्यते ।7 

साहित्य दजन की प्रेरणा वो हमें भी सम्पूर्गानन्द जी से ही प्राप्त हुई है। माननीय भरी सस्पूर्णानन्‍द जी 
के प्रदर्शित मार्ग पर हल कर द्वी शिस्दी भवन सच्ची श्रद्धांजलि अर्पित कर सकेगा ऐसा हमारा विश्वास है। 
श्री सम्पूर्णानन्‍्द जी के सम्बंध मेश्ननेक विद्वानों ने इस ग्रंथ में लिखा हे ग्रत: अधिक लिखने की श्रावश्यकता 
नहीं । दमारी प्रार्थना है कि कृपया इस अच्छी या घुरी मेंढ को अपनी जान स्वीकार करें | साथ दी 


“होवहु आयुष्मान्‌ यही सतचित्त से भाखहिं (! 


हमें संकोच है कि--.- 
“पाई तुम्हीं से वस्तु जो, कैसे तुम्हें अपंग करू ९” 
विनयावनत ;--- 
कालपी, मोतीचन्द्र वर्मा 
वैशाख शुक्र २००७ , , ., *..*. चन्दभाव विधार्थी 


0“ 


